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[p7]
PROLOGO A LA EDICION ESPANOLA

Tenemos por fin en castellano una de las obras mas singulares de un singular erudito, el doctor Archibald Thomas Robert-
son, de especial utilidad para el estudioso del Nuevo Testamento debido a sus peculiares caracteristicas. Como su titulo indica,
su principal propdsito es estudiar y exponer aquellas expresiones mas graficas del N.T., lo que hace con singular acierto, dando
un andlisis gramatical del texto, por orden de libro, capitulo y versiculo tal como va apareciendo en el N.T., asi como haciendo
observaciones sobre costumbres y las encrucijadas del N.T. con la historia coeténea alli donde es oportuno. Con gran énfasis
en aspectos estilisticos de los autores, da numerosas pruebas incidentales de la autenticidad y genuinidad de los respectivos
libros que constituyen el Nuevo Testamento.

Esta erudita obra abre al estudioso el texto del N.T., ilustrandolo de manera multiforme. A lo largo de la exposicién se mani-
fiestan no sdlo los profundos conocimientos del autor en los campos de la gramatica vy filologia griegas, asi como de la historia
coetanea del mundo del Nuevo Testamento, sino también la piedad personal y reverencia del autor hacia el depdsito de la Pala-
bra de Dios que es el Nuevo Testamento.

Una faceta de la obra, en lo que respecta a aspectos escatoldgicos, en los que el autor mantiene una postura postmilenial,
no sera aceptable por parte de muchos cristianos igualmente piadosos. Pero el doctor Robertson nos ha legado, a pesar de po-
sibles diferencias en este campo, una obra magna e indispensable en el campo de los estudios del Nuevo Testamento, tanto en
el area linglistica como en la histérica y doctrinal, conduciendo a un conocimiento mas serio y profundo de los escritores del
Nuevo Testamento.

Es nuestro deseo y oracién que esta obra, que tanta utilidad ha tenido en sus mudltiples ediciones y reimpresiones en inglés,
se difunda y dé fruto en su traduccion al castellano, y que por el mundo de habla hispana coadyuve al crecimiento de los cre-
yentes en el conocimiento de la Palabra de Dios, aquel «conocimiento pleno de la verdad que es segun la piedad» (Tit. 1:1),
creciendo asi «en la gracia y el conocimiento de nuestro Sefor y Salvador Jesucristo» (2 P. 3:18).

SANTIAGO ESCUAIN
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[p 9]
PREFACIO

La utilisima serie de volumenes que el doctor Marvin R. Vincent escribi6 bajo el titulo de Word Studies in the New Tes-
tament (Estudios de palabras en el Nuevo Testamento), siguen siendo de utilidad para aquellos para quienes fueron esctitos,
pero desde entonces ha llovido mucho. En la actualidad se emplean unos métodos mas cientificos en filologia. Ya no se expli-
can los tiempos verbales griegos ni las preposiciones griegas en términos de traducciones conjeturales, ni se intercambian en
base al capricho del intérprete. La gramética comparada ha arrojado una gran luz sobre el verdadero significado de las formas y
modismos del Nuevo Testamento. Ya no se da la explicacion de que los escritores del Nuevo Testamento emplean una estruc-
tura «en lugar» de otra.

También se ha recibido luz adicional en base a los descubrimientos de los papiros egipcios. En ellos se encuentran pa-
labras griegas no usuales desde la perspectiva del critico literario o del erudito en literatura griega clésica, empleadas en la len-
gua de cada dia en cartas y documentos comerciales y publicos. Se sabe ahora que el griego del Nuevo Testamento no era un
dialecto nuevo o peculiar del griego, sino la lengua comun de aquellos tiempos. El Koiné vernaculo, la lengua hablada de cada
dia, aparece en el Nuevo Testamento y en estos trozos de papiros procedentes de Oxyrhynchus y de Fayum. Hay formas de
Koiné literario en los papiros, asi como en los escritos de Lucas, las Epistolas de Pablo, y la Epistola a los Hebreos. A su debido
tiempo aparecera un nuevo Léxico Griego-Inglés del Nuevo Testamento que tome nota de los muchos papiros e inscripciones
en griego que han sido dados a conocer en cuanto a su pertinencia para el Nuevo Testamento por la obra pionera del doctor
Adolf Deissmann, entonces de Heidelberg, ahora de Berlin. Sus obras Bible Studies (traducida al inglés por Alexander Grieve,
1901) y Light from the Ancient East (edicion revisada traducida al inglés por L. R. M. Strachan, 1927) son accesibles a los estu-
diosos de habla inglesa no familiarizados con la lengua alemana.

No hay dudas acerca de la necesidad de nuevas investigaciones, hoy en dia, en base a la luz aportada por los nuevos
conocimientos. Muchos ministros me han apremiado a emprender esta tarea, y finalmente he accedido a ello por solicitud de
mis editores. Este comentario al texto griego del N.T. esta dirigido principalmente a los que no conocen griego o que lo conocen
relativamente poco, y que sin embargo tienen deseo de conseguir nueva ayuda en base al estudio de las palabras y frases del
Nuevo Testamento, personas que no tengan acceso a los libros técnicos precisos, como la obra de Moulton y Milligan, Vocabu-
lary of the New Testament.

El estudioso critico esta en posicion de apreciar las mas delicadas distinciones entre las palabras. Pero es un hecho
triste que muchos ministros nunca han cursado estudios de griego en facultades o seminarios. Y que la mayoria de los que lo
han hecho, incluyendo a muchos laicos que lo hicieron como parte de sus estudios seculares en los institutos superiores, lo han
olvidado, permitiendo que las preocupaciones de este mundo y el engafo del consumismo hayan ahogado en un rincon las no-
ciones de griego que una vez conocieron. Y se da incluso la circunstancia de algunos que, cosa extrana, lo han dejado bajo la
excusa de un supuesto y mal entendido respeto al propio evangelio cuyos vividos mensajes predican, alegando querer huir de
la humana sabiduria, sin darse cuenta de que con tal proceder lo que hacen es desdibujar y debilitar los mensajes del evangelio
que predican. Si el trabajo realizado en la redaccion del presente comentario sirve para reavivar en algunos de esta gran mu-
chedumbre su interés en el griego del Nuevo Testamento, el esfuerzo habra valido la pena.

Puede que algunos, incitados, como muchos lo han sido ya, por mi anterior obra The Minister and His Greek New Tes-
tament (El ministro y su Nuevo Testamento griego), se decidan a iniciarse en el estudio del Nuevo Testamento griego bajo la
guia de una buena gramatica griega, como la de Davis, Beginner's Grammar of the Greek New Testament (traducida al caste-
llano y publicada por la Casa Bautista de Publicaciones con el titulo de Gramatica elemental del Griego del Nuevo Testamento).
A los demas, probablemente la mayoria, que se sientan sin aptitud para el estudio del griego, este Comentario al Texto Griego
del N.T. les sera de gran provecho en la preparacion de sermones, lecciones de Escuela Dominical, 0 incluso para su propia
edificacion.

[p 10] En la versién espafiola de este comentario, se utiliza el texto de la version de la Biblia Reina-Valera, revision
1977, en algunos casos con la adicion de la traduccion literal propia del autor, y con el texto griego transliterado entre parénte-
sis. (Los editores insistieron en el empleo de la transliteracion en lugar del uso de caracteres griegos para rebajar los costos de
impresion.) Quien no conozca griego, puede saltarse las palabras griegas y seguir leyendo, sin dejar por ello de comprender el
sentido, aunque la inclusién del texto original sera de gran valor para los que conozcan algo de griego. Se emplea el texto de
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Westcott y Hort, aunque no de manera servil. Es de esperar que los que conozcan griego tengan abierto el texto griego mientras
leen o estudian esta obra.

El presente libro no pretende ser un comentario formal, sino un comentario lingiistico. No se hace una consideracion de
todo el texto, sino que en cada caso se seleccionan para su tratamiento aquellas palabras que parecen ser mas ricas para las
necesidades del lector a la luz del conocimiento actual. Es inevitable, por tanto, una gran extensién del término personal de la
ecuacion. Mis propias observaciones son ahora léxicas, luego gramaticales, luego arqueoldgicas, luego exegéticas, luego ilus-
trativas, todo aquello que en cada momento determinado me senti llamado a escribir y que considero puede arrojar luz aqui y
alla sobre las palabras y los modismos del Nuevo Testamento. Otro escritor podria sentirse inclinado a extenderse acerca de
extremos que aqui no se tocan. Pero esto es algo a esperar incluso en los mas formales comentarios, por utiles que sean. Y
hasta cierto punto es cierto de los léxicos. Nadie lo sabe todo, incluso en la especialidad que ha escogido, ni tiene la sabiduria
de recoger todo lo que todos los lectores quieren ver explicado. Pero incluso los diamantes en bruto son diamantes. Queda al
lector el pulirlos como quiera. Puede lanzar los destellos de luz aqui y alld. En algunos puntos se encontrara con una cierta can-
tidad de repeticion, en parte con el propdsito de ahorrar tiempo y de destacar el punto tratado.

Aunque el presente volumen (en el que se ha incluido el texto integro de los seis libros originales), ha recibido el titulo
de Comentario el Texto Griego del Nuevo Testamento, la coleccion original de seis volumenes recibio el titulo de Word Pictures
in the New Testament. (Publicada anteriormente por CLIE como Imdgenes Verbales en el Nuevo Testamento.) Dicho titulo fue
elegido adrede por la evidente razén de que el lenguaje, en sus origenes, era puramente pictografico. A los nifios les encanta
examinar ilustraciones tanto cuando se trata de meras ilustraciones, como cuando las ilustraciones van intercaladas con senci-
llas palabras.

La Piedra de Rosetta es una famosa ilustracion de ello. Los jeroglificos egipcios aparecen en la parte superior de la pie-
dra, seguidos por la inscripcion en egipcio dematico, con su traduccion griega al fondo. Fue gracias a esta piedra que se desen-
trafiaron los secretos de los jeroglificos o pictografias. Los caracteres egipcios son también pictograficos. Cada caracter era al
principio un ideograma, esto es, representaba una idea, luego vinieron a representar palabras, luego silabas, y finalmente letras.
En la actualidad hay indios en Alaska que siguen empleando solo imagenes para comunicar sus ideas. «La mayor parte de las
palabras han sido originalmente metéforas, y las metéforas estan continuamente pasando a la categoria de palabras» (Profesor
Campbell). ;No serd mas cierto que las palabras son metéaforas, en ocasiones con la flor representada todavia lozana, en oca-
siones ya algo marchita? Las palabras no se han ido nunca del todo de la etapa de ilustracion. Estas antiguas palabras griegas
del Nuevo Testamento tienen gran riqueza de significado. Nos hablan desde el pasado y con vivaces imagenes para todo el que
tiene ojos para verlas. Es imposible traducir exhaustivamente de una lengua a otra. Se puede transferir mucha parte, pero no
todo.

Los matices delicados de sentido constituyen un desafio para el traductor. Pero hoy en dia seguimos teniendo y usando
algunas de las mismisimas palabras de Jesus, cuando dijo: «Las palabras que yo os he hablado son espiritu y son vida» (Jn.
6:63). Nunca hay que olvidarse de que al tratar con las palabras de Jesus estamos tratando con cosas que tienen vida y aliento.
Esto es cierto de todo el Nuevo Testamento, el mas maravilloso de todos los libros de todas las épocas. Se puede sentir el
mismo pélpito del corazdn del Dios Omnipotente en el Nuevo Testamento si los ojos del corazdn del lector han sido alumbrados
por el Espiritu Santo. Que el Espiritu de Dios tome de las cosas de Cristo y las haga nuestras mientras meditamos en las pala-
bras de vida que nos hablan desde el Nuevo Pacto que nosotros conocemos como el Nuevo Testamento.

ARCHIBALD THOMAS ROBERTSON
Louisville, Kentucky
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__Ip11]
LAS EPISTOLAS UNIVERSALES
) ) ] INTRODUCCION

LAS EPISTOLAS CATOLICAS, NO UN TITULO FELIZ

Hay varias explicaciones del término catdlicas (katholikai epistolai) que se aplica al grupo de siete breves cartas de cuatro escritores (una de Santiago, o Ja-
cobo, dos de Pedro, una de Judas, y tres de Juan). El término latin para katholicos es generalis, aunque la Vulgata designa estas cartas como Catholicze. El signi-
ficado no es de ortodoxo en oposicion a herético, ni de candnico, aunque a veces se designan como Epistolee canonicee. De hecho, cinco de las siete (Todas
menos Primera de Pedro y Primera de Juan) son puestas por Eusebio entre los libros disputados (antilegomena) del Nuevo Testamento. «Un libro candnico es
primariamente uno que ha sido medido y probado, y en segundo lugar aquello que es él mismo una medida o pauta» (Alfred Plummer). Canon proviene de kanén
(cafa) y es como una medida patrén cortada a la medida correcta, y empleada entonces como unidad de medida. Algunos ven en el término katholikos la idea de
que estas Epistolas estaban dirigidas tanto a judios como a gentiles, pero la Epistola de Santiago parece dirigida a judios cristianos. Habia otros dos grupos prin-
cipales de escritos novotestamentarios en los antiguos manuscritos griegos (los Evangelios y los Hechos, y luego las Epistolas de Pablo). Este grupo de siete
Epistolas y el Apocalipsis constituyen el resto del Nuevo Testamento. La interpretacion usual del término katholikos, aqui, es que estas siete Epistolas no fueron
dirigidas a ninguna iglesia en particular, sino que son generales en su distribucion. Este es claramente el caso en 1 Pedro, como se ve por el lenguaje en 1 Pedro
1:1, donde se mencionan siete provincias romanas. El lenguaje de 2 Pedro 3:1 comunica la misma idea. Aparentemente la Epistola de Judas es general también,
como asi sucede con 1 Juan. Pero 2 Juan se dirige a una «sefiora elegida» (v. 1) y la 3 Juan a Gayo (v. 1), ambos individuos, y por ello estas dos breves cartas
no son en ningun sentido universales o catélicas. El ejemplo mas antiguo que tenemos de la palabra katholikos es una inscripcion (del 6 a.C.) con el sentido de
general (téi katholikéi mou prothesei, mi propésito general). Después de esto fue cosa comun. El ejemplo mas temprano de ello en la literatura cristiana esta en la
Epistola de Ignacio a la Iglesia de Esmirna (VIIl) donde tiene «la iglesia catélica» (hé katholiké ekklésia), «la iglesia universal», no un cuerpo local. Clemente de
Alejandria (Strom. IV. xv) aplica este adjetivo a la carta enviada a los cristianos gentiles «en Antioquia, Siria y Cilicia» por la Conferencia de Jerusalén (Hch.
15:32).
ORDEN Y FECHAS

Los més antiguos manuscritos griegos tienen estas Epistolas Universales inmediatamente después de Hechos, y Westcott y Hort asi los imprimen en su
Nuevo Testamento Griego. Pero las traducciones tanto en inglés como en castellano y muchas otras lenguas siguen el Textus Receptus y las sitlian justo antes
del Apocalipsis. El orden de las siete cartas varia grandemente en los diferentes manuscritos, aunque generalmente Santiago viene en primer lugar y Judas en
Ultimo (como el Ultimo aceptado y menos conocido de los cuatro autores). Es posible que el orden de Santiago, Pedro y Juan (omitiendo a Judas) representara
una especie de precedencia cronoldgica al pensar de algunos. También es posible que no se deba atribuir importancia a este orden. Desde luego, Juan escribié
el ultimo, tras la destruccién de Jerusalén, mientras que las otros vienen antes de aquel acontecimiento si son genuinas, como creo yo, aunque hay dificultades
de una seria naturaleza acerca de 2 Pedro.” Santiago puede ser muy temprana. Si es asi, estas siete Epistolas estan distribuidas por todo el periodo compren-
diendo desde el 45 hasta el 90 d.C. No tienen relacion alguna entre si excepto en el caso de las Epistolas de Pedro y de Judas.
IMPORTANCIA DE LAS EPISTOLAS UNIVERSALES

Sin ellas nos veriamos privados de mucho acerca de tres personas destacadas de la cristiandad primitiva. Sabriamos mucho menos acerca de «Jacobo, y
Cefas y Juan, que eran considerados como columnas» (G4. 2:9). También sabriamos menos acerca de la forma judaica (que no judaizante) del cristianismo que
se hace patente en las Epistolas de Santiago y Judas en contraste, [p 12] pero no en oposicidn, al tipo paulino. En las Epistolas de Pedro vemos, desde luego,
una posicion mediadora sin comprometer los principios, porque en la Conferencia de Jerusalén Pedro apoy6 lealmente a Pablo y a Bernabe, aun a pesar de que
flaqued por un momento en Antioquia. En las Epistolas Juaninas vemos a la gran Aguila levantarse serenamente a las alturas, como en su Evangelio, a pesar del
conflicto con el cristianismo que afectaba a la misma vida del cristianismo. «La Unica oposicion que queda digna de la consideracion de un cristiano es la existen-
te entre la luz y las tinieblas, entre la verdad y la falsedad, entre el amor y el odio, entre Dios y el mundo, entre Cristo y el Anticristo, entre la vida y la muerte»
(Plummer). Asi que podemos estar agradecidos por la preservacion de estas breves Epistolas, que revelan diferencias en el desarrollo de los grandes lideres
cristianos y la adaptacién del mensaje del evangelio a las cambiantes condiciones del mundo, entonces y ahora.

'El hallazgo de un fragmento de la Segunda Epistola de Pedro, en compaiiia de otros de Marcos, Hechos, Romanos, 1 Timoteo y Santiago, en 1955, en la Cueva 7 de Qumran,
es de enorme importancia con respecto a la cuestidn de la genuinidad de 2 Pedro, porque ello le da una fecha evidentemente anterior a la destruccién del Templo, y for-
mando una colecciodn, ya, con otros escritos apostdlicos. Véase Vila-Escuain, Nuevo Diccionario Biblico llustrado, art. «Qumran», pags. 980, 988 —CLIE, Terrassa 1985— (N.
del T.).
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1
LAS EPISTOLAS PASTORALES
(PRIMERA A TIMOTEO, A TITO, SEGUNDA A TIMOTEO)
INTRODUCCION

Se hace necesario tratar unas cuestiones introductorias acerca de las tres Epistolas que siguen, por cuanto son cuestiones comunes a las tres. Es cierto que
algunos académicos modernos admiten la paulinidad de pasajes personales en 2 Timoteo 1:15-18; 4:9-22, mientras que niegan la genuinidad del resto. Pero
esta critica se cae por su misma base, puesto que precisamente aparecen los mismos caracteres estilisticos en los pasajes que se admiten como de paternidad
paulina como en el resto, y no se puede presentar ninguna razén sélida para justificar que Pablo escribiera fragmentos, ni la omision de otras secciones y la pre-
servacion de éstas por parte de un falsario del segundo siglo.

La evidencia externa en favor de la paternidad paulina es poderosa y concluyente (Clemente, Policarpo, Ireneo, Tertuliano, Tedfilo, Canon de Muratori). «Las
trazas de su circulacion en la iglesia antes de la época de Marcién son mas claras que las que se pueden encontrar para Romanos y 2 Corintios» (Zahn, Introduc-
tion to the N.T., tr. Il, pag. 85). Marcién y Taciano las rechazaron debido a la condena del ascetismo por parte de Pablo.

Las objeciones en base a la evidencia interna se presentan sobre las lineas establecidas por Baur y seguidas por Renan. Son principalmente cuatro. La
«mas decisiva», tal como lo argumenta McGiffert (History, of Christianity, in the Apostolic Age, pag. 402), es que «el cristianismo de las Epistolas Pastorales no es
el cristianismo de Pablo». Quiere decir tal como conocemos a Pablo mediante las otras Epistolas. Pero esta acusacion carece de fundamento. Es cierto que Pa-
blo incluye aqui la fe entre las virtudes, pero también lo hace en Gélatas 5:22. En ningun otro pasaje da Pablo una concepcion tan sublime de la fe como en 1
Timoteo 1:12-17. Otra objecion que se presenta es que la organizacion que se advierte en las Epistolas Pastorales pertenece al siglo segundo, no a la época de
la vida de Pablo. Ahora bien, poseemos las Epistolas de Ignacio, de la primera mitad del siglo segundo, en las que el «obispo» es situado por encima de los «an-
cianos», de lo que no hay el menor rastro en el Nuevo Testamento (Lightfoot). Un falseador del siglo segundo habria reproducido de cierto la organizacién ecle-
siastica de su siglo, en lugar de la del primero, que es lo que tenemos en las Epistolas Pastorales. Aqui sdlo tenemos el normal desarrollo del obispo (= anciano)
y del didcono. Una tercera objecién es la de que en la vida de Pablo, tal como la conocemos por Hechos y las otras Epistolas de Pablo, no queda sitio para los
acontecimientos a que se hace alusion en las Epistolas Pastorales, y se arguye asimismo en base a testimonios tardios e inconclusivos que Pablo fue ejecutado
en el afio 64 d.C., tras haber sufrido un solo encarcelamiento en Roma. Si Pablo hubiera sido ejecutado el 64 d.C., esta objecion tendria fuerza en si, aunque
Bartlet (The Apostolic Age) intenta darles sitio en el periodo cubierto por Hechos. Duncan hace el mismo intento acerca de los fragmentos paulinos que €l admite,
como pertenecientes al hipotético encarcelamiento de Efeso. Pero si admitimos la liberacion de Pablo de su primer encarcelamiento romano, hay tiempo mas que
suficiente antes de su ejecucion el 68 d.C. para los acontecimientos a que se hace referencia en las Epistolas Pastorales y para la redaccion de sus cartas (su
viaje hacia el este, a Efeso, Macedonia, Creta, Tréade, Corinto, Mileto, Roma), e incluso la visita a Espafa antes de Creta, que habia antes planeado (Ro. 15:24,
28) y mencionada por Clemente de Roma como si hubiese tenido lugar en realidad («los confines de Occidente»). La cuarta objecién es la del lenguaje en las
Epistolas Pastorales. Es probable que éste sea el argumento que haya influenciado a mas personas. La presentacion mas sdlida de esta dificultad es la de P. N.
Harrison en The Problem of the Pastoral Epistles (1921). Ademas de los argumentos, el doctor Harrison ha hecho imprimir el texto griego de tal manera que ayu-
da a los ojos a ver los hechos. Las palabras que no se encuentran en las otras Epistolas Paulinas se encuentran en rojo, se subrayan las frases paulinas (proce-
dentes de las otras diez), y los hapax legomena quedan marcados con un asterisco. Con una observacion superficial se puede ver qué palabras no estan en las
otras Epistolas Paulinas y que las comunes frases paulinas estan en aproximadamente la misma cantidad. Los datos en cuanto a las meras palabras son mas o
menos como siguen, segun Harrison: Palabras en las Pastorales que no se encuentran en ningun otro pasaje del N.T. (hapax legomena pastorales): 175 (168
segun Rutherford); palabras que se encuentran en las otras diez Epistolas de Pablo pero no en otros escritos del N.T.: 470 (672 segun Rutherford). Las variacio-
nes en los MSS. dan cuenta de algunas de las dificultades en el contaje. Es evidente que hay una mayor proporcién de nuevas palabras en las Pastorales (alre-
dedor de dos veces mas) que en las otras Epistolas Paulinas. Pero las tablas de Harrison exhiben también notables diferencias en las otras Epistolas. La media
de tales palabras por pagina es de 4 en Romanos, pero de 5, 6 en 2 Corintios, de 6, 2 en Filipenses, y sélo de 4 en Filemdn. Parry (Comm. pag. CXVIIl) sefala
que de las 845 palabras en las Pastorales, al compararlas entre si, 278 aparecen sélo en 1 Timoteo, 96 sdlo en Tito, 185 sélo en 2 Timoteo. «Si se adopta sélo el
criterio del vocabulario, ello sefialaria a una paternidad diferente para cada epistola.» Y sin embargo esta claro que las tres presentan el mismo estilo. Después
de todo, el vocabulario no es tnicamente una cuestion personal. En la misma persona varia con la edad y también con el tema de que se trate. Precisamente [p
14] éstas son las diferencias que se observan en los escritos de Shakespeare y Milton, tal como hace tiempo lo han observado los criticos. El tnico problema que
permanece es si las diferencias son tan grandes en las Epistolas Pastorales como para impedir la paternidad paulina cuando «el anciano Pablo» escribe acerca
del problema del liderazgo pastoral a dos de los j6venes ministros instruidos por él que se han encontrado con la misma incipiente herejia gnéstica ya afrontada
en Colosenses y Efesios. Mi juicio es que, cuando se consideran todos los factores, el contenido y estilo de las Epistolas Pastorales son genuinamente paulinos,
con la madurez de la edad y de la sabiduria, y quiza escritas de su propio pufio y letra, 0 al menos en los tres casos por el mismo amanuense. Lock sugiere Lucas
como el amanuense de las Pastorales.

La conclusion a que llega Lock es que «o bien se trata de “cartas” genuinas o bien de “Epistolas” artificiales» (Int. Crit. Comm., p. XXV). Si no son genuinas,
son fraudes en nombre de Pablo (pseudoepigraficas). «El argumento en base al estilo esta en favor de la paternidad paulina, y el del estilo fuertemente en su
contra, aunque no es totalmente concluyente» (Lock, op. cit., pag. XXIX). Considero que el caso en favor de la paternidad paulina es mucho mejor que lo que él
afirma, y acepto que son del mismo Pablo. Parry (Comm., pag. CXIll) dice con razén: «No es razonable esperar que una carta privada, dirigida a un amigo perso-
nal para su propia instruccion y consideracion, vaya a exhibir las mismas caracteristicas que una carta dirigida a una comunidad para su lectura publica».

Libros especiales acerca de las Epistolas Pastorales (aparte de Introducciones al Nuevo Testamento, Historias apostdlicas, Vidas de Pablo, o las Epistolas
de Pablo como un todo): Belser (1907), Bernard (Cambridge Gr. T., 1899), E. F. Brown (Westminster, 1917), Bowen (Dates of. P. Letters, 1900), Dibelius
(Handbuch, 1913), Ellicott (1883). P. Fairbairn, P. N. Harrison (Problem of the Past. Eps., 1921), Harvey (1890), Hesse (Die Entst., 1889), Humphreys (Camb. B.,
1897), Huther (1890), H. J. Holtzmann (1880), James (Genuineness and Authorship of P. Eps., 1906), Kohler (Schriften N.T., 2 Aufl. 1907), Knabenbauer (1913),
Kraukenberg (1901), Laughlin (Past. Eps. in Light of One Rom. Imp., 1905), Lilley (1901), W. Lock (Int. & Crit. Comm., 1924), Litgert (Die Irrlehre d. P., 1909),
Maier (Die Hauptprobleme d. P., 1910), Mayer (1913), Meinertz (1913), Michaelis, W. (Pastoralbriefe etc. zur Echtheitsfrage der Pastoralbriefe, 1930), Niebergall
(Handbuch, 1909), Parry (1920), Plummer (Exp. B., 1896), Pope (1901), Riggenbach (1898), Stock (Plain Talks on, 1914), Strachan (Westm. N.T., 1910), von
Soden (Hand-Comm., 1891), Wace (Sp. Comm., 1885), B. Weiss (Meyer Komm., ed. 5, 1886), White (Exp. Grk. T., 1910), Wohlenberg (Zahn’ s Komm., 1906).
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[p 15]
* MATEO
p17]
INTRODUCCION

El paso de los afios no ha dado ninguna mayor claridad a la cuestién de quién realmente escribid nuestro texto griego de Mateo. Papias dice, segun cita Eu-
sebio, que Mateo escribid las Logia de Jesus en hebreo (arameo). ¢ Es nuestro actual texto de Mateo una traduccion de las Logia arameas junto con Marcos y
otras fuentes, como suponen la mayor parte de los eruditos modernos? Si es asi, ¢fue el autor el Apéstol Mateo, o algun otro discipulo? No hay en la actualidad
ninguna manera de llegar a una clara decision a la luz de los hechos conocidos. No hay razén alguna por la que el Apéstol Mateo no pudo haber escrito tanto las
Logia arameas como nuestro Mateo griego, a no ser que se esté mal dispuesto a creer que pudo hacer uso de la obra de Marcos al par que de la suya. Pero el
libro de Marcos se basa principalmente en la predicacion de Simén Pedro. Scholfield publicé en 1927 An Old Hebrew Text of St. Matthew’s Gospel (Un antiguo
texto hebreo del Evangelio de San Mateo). Es muy poco lo que sabemos acerca del origen de los Evangelios Sindpticos para decir dogmaticamente que el Apds-
tol Mateo no fue el autor en ningun sentido propio.

Si el libro es genuino, como yo creo, la fecha de redaccion viene a ser un tema de interés. De nuevo aqui no hay nada absolutamente decisivo excepto que
es posterior al Evangelio seguin Marcos, que aparentemente emplea. Si a Marcos se le da una fecha temprana, entre el 50 y el 60 d.C., entonces el libro de Mateo
puede situarse entre el 60 y 70, aunque muchos lo situarian entre el 70 y el 80. No es seguro si Lucas escribié después de Mateo o no, aunque es bastante posi-
ble que fuera asi.

No se ha podido establecer ningtin empleo concreto de Mateo por parte de Lucas. Una suposicion es tan buena como cualquier otra, y cada uno decide en
base a sus propias predilecciones.

Mi propia suposicién es que el 60 d.C. es una fecha tan buena como otras que se han propuesto.

En el Evangelio mismo encontramos al publicano Mateo (9:9; 10:3), aunque Marcos (2:14) y Lucas (5:27) lo llaman el publicano Levi. Por ello, es evidente
que tenia dos nombres, al igual que Juan Marcos. Es significativo que Jesus llamara a este hombre con una profesidn tan desacreditada a que lo siguiera. Evi-
dentemente, no era discipulo de Juan el Bautista. Fue elegido especialmente por Jesus para ser uno de los Doce Apdstoles, un hombre de negocios llamado al
ministerio, como también sucedid con los pescadores Jacobo y Juan, Andrés y Simén. En las listas de los Apéstoles aparece ya en séptimo, ya en octavo lugar.
Nada se dice en concreto de él en los Evangelios aparte de su pertenencia al circulo de los Doce, después de la fiesta que ofrecié a sus comparieros publicanos
en honor de Jesus.

Mateo estaba acostumbrado a llevar contabilidad y es posible que tomara notas de los dichos de Jesus al oitlos. En todo caso, le da mucha atencion a las
ensefanzas de Jesus, como por ejemplo, en el Sermén del Monte, en los capitulos 5 a 7, las parabolas en el capitulo 13, su denuncia de los fariseos en el 23, el
gran discurso escatoldgico del 24 y 25. Como publicano en Galilea, no era judio de miras estrechas y por ello no esperamos un libro que presente prejuicios en
favor de los judios y en contra de los gentiles. Parece mostrar que Jesus es el Mesias de la expectativa y esperanza judias, y por ello hace frecuentes citas del
Antiguo Testamento por via de confirmacion e ilustracion. No hay en Mateo ningun estrecho nacionalismo. Jesus es tanto el Mesias de los judios como el Salva-
dor del mundo.

Hay diez parabolas en Mateo que no aparecen en los otros Evangelios: La Cizafa, el Tesoro Escondido, La Red, la Perla de Gran Precio, el Siervo Implaca-
ble, los Obreros de la Vifia, los Dos Hijos, las Bodas del Hijo del Rey, las Diez Virgenes, los Talentos. Los Unicos milagros que aparecen exclusivamente en Ma-
teo son los Dos Ciegos y la Moneda en la Boca del Pez. Pero Mateo da la narracién de la Natividad de Jesus desde la perspectiva de Mateo, mientras que Lucas
nos cuenta la maravillosa historia desde la perspectiva de Maria. Hay detalles de la Muerte y Resurreccién que sélo son dados por Mateo.

Este libro sigue el mismo plan cronolégico general que Marcos, pero con varios grupos como los milagros en 8y 9, y las parabolas en 13.

El estilo esta libre de hebraismos y tiene pocas peculiaridades individuales. El autor emplea frecuentemente la frase el reino de los cielos y presenta a Jesus
como el Hijo del Hombre, pero también como Hijo de Dios. En ocasiones abrevia las afirmaciones de Marcos y en ocasiones las expande para ser mas preciso.

Plummer muestra que el amplio plan general tanto de Mateo como de Marcos es el mismo y como sigue:

Introduccién al Evangelio: Marcos 1:1-13 = Mateo 3:1-4:11.

Ministerio en Galilea: Marcos 1:14-6:13 = Mateo 4:12-13:58.

[p 18] Ministerio por las inmediaciones: Marcos 6:14-9:50 = Mateo 14:1-18:35.

Viajes a través de Perea a Jerusalén: Marcos 10:1-52 = Mateo 19:1-20:34.

La dltima semana en Jerusalén: Marcos 11:1-16:8 = Mateo 21:1-28:8.

El Evangelio de Mateo viene en primer lugar en el Nuevo Testamento, aunque ello no es asi en todos los manuscritos griegos. Debido a su posicion es el li-
bro mas leido del Nuevo Testamento, y ha ejercido la mayor influencia en el mundo. Merece esta influencia, aunque sea cronolégicamente posterior a Marcos, no
tan hermoso como Lucas, ni tan profundo como Juan. Pero se trata de un maravilloso libro, que da un retrato justo y adecuado de la vida y ensefianza de Jesu-
cristo como Sefior y Salvador. El autor escribié probablemente con el objeto de persuadir a los judios de que Jesus es el cumplimiento de sus esperanzas mesia-
nicas tal como son presentadas en el Antiguo Testamento. Es asi una apropiada introduccion a la historia del Nuevo Testamento en comparacion con la profecia
del Antiguo Testamento.

EL TITULO

El Textus Receptus lo titula «El Santo Evangelio seguin Mateo» (to kata Matthaion hagion Euaggelion), aunque la edicién de Elzevir omite «santo», no con-
cordando aqui con Estéfano (Stephanus), Griesbach y Scholz. Sélo unos manuscritos en mintsculas (manuscritos griegos en cursiva) y los tardios tienen este
adjetivo. Otros en minusculas y cinco unciales incluidos el W (el Cédice de Washington del siglo quinto), el C del siglo quinto (el palimpsesto) y el Delta del nove-
no, junto con la mayoria de los manuscritos latinos, tienen simplemente «Evangelio segin Mateo» (Euaggelion kata Matthaion). Pero Aleph y B, los dos unciales
mejores y mas antiguos del siglo cuarto, tienen sdlo «Segun Mateo» (Kata Maththaion) (nétese la doble th), y el uncial griego D del siglo quinto o sexto sigue a
Alepo y a B, como también sucede con los mds antiguos de los manuscritos de la Vetus Latina y con la Siriaca Curetoniana. Es evidente, por tanto, que la forma
mas antigua del titulo era simplemente «Segun Mateo». Puede ponerse en duda que Mateo (o el autor, si no era Mateo) tuviera ningun titulo. El empleo de

YEn la actualidad hay ya pruebas fehacientes de una fecha temprana para Marcos, Hechos, Romanos, 1 Timoteo y 2 Pedro (y, por implicacién, Lucas, | Pedro, etc.). Ver Vila-
Escuain, Nuevo Diccionario Biblico Illustrado (CLIE, Terrassa, 1985), paginas 980-981, 988. Ver también Estrada y White, The First New Testament (Thomas Nelson, New York,
1978); J. O’Callaghan, S. ., Los papiros griegos de la Cueva 7 de Qumrdn (BAC, Madrid, 1974).



«segun» pone en evidencia que el sentido no es «el Evangelio de Mateo», sino el Evangelio tal como lo transmitié Mateo, secundum Matthaeum, para distinguir el
registro de Mateo de los de Marcos, Lucas y Juan. Y desde luego no existe ni la mas minima autoridad en los manuscritos para decir «San Mateo», una practica
catolicorromana observada por algunos protestantes.

El término Evangelio (Euaggelion) viene a significar buenas nuevas en griego, aunque originalmente era una recompensa por traer buenas nuevas, como en
Homero, Odisea XIV. 152 y 2 Reyes 4:10. En el Nuevo Testamento es las buenas nuevas de salvacion por medio de Cristo. Con respecto al término inglés «Gos-
pel», es probable que se derive del término anglosajon Godspell, historia o narracion de Dios, la vida de Cristo. Fue tempranamente confundido con el término
anglosajén godspell, buena historia, que parece como una traduccion del griego euaggelion. Pero primariamente la palabra inglesa significa la historia de Dios tal
como se ve en Cristo, lo que es la mejor noticia que el mundo jaméas haya oido. Uno en seguida piensa en el empleo de «palabra», 0 «verbo» (Logos) en Juan
1:1, 14. Asi es, segun el griego, no las Buenas Nuevas de Mateo, sino las Buenas Nuevas de Dios, que nos han sido traidas en Cristo la Palabra, el Hijo de Dios,
la Imagen del Padre, el Mensaje del Padre. Debemos estudiar en primer lugar su historia tal como nos la presenta Mateo. EI mensaje proviene de Dios, y esté tan
lozano para nosotros en nuestro tiempo en el registro de Mateo como cuando él lo escribié por primera vez.

[p 19] CapiTuLO 1

1. Libro (biblos). No hay articulo en griego, pero el genitivo que sigue lo hace determinado. Es nuestra palabra Biblia la que se emplea aqui, el Libro, como
la llamé Sir Walter Scott mientras yacia agonizante. El término usual para libro es una forma diminutiva (biblion), un librito o rollo como aparece en Lucas 4:17, «el
rollo del profeta Isaias». Se pegaban trozos de papiro (papuros), nuestro papel, para conseguir un rollo de diferentes longitudes, segun la necesidad. Mateo, natu-
ralmente, no esta aplicando el término libro al Antiguo Testamento, y probablemente tampoco a su propio libro, sino a «la tabla genealdgica de Jesucristo» (biblos
geneseds lésou Christou), «el rollo del nacimiento de Jesuctristo», como lo traduce Moffat. No tenemos manera de saber dénde el escritor obtuvo los datos para
su genealogia. Difiere radicalmente de la que se encuentra en Lucas, en 3:23-38. Lo tnico que se puede hacer es dar la propia teoria del porqué de la diferencia.
Aparentemente, en Mateo tenemos la genealogia verdadera de José, que seria el linaje legal de Jesus segun la costumbre judia. En Lucas tenemos aparente-
mente la genealogia verdadera de Maria, que seria el linaje real de Jesus, y que Lucas da, naturalmente, por cuanto escribe a los gentiles. Jesucristo. Jesus
Cristo. Ambas palabras se emplean aqui. La primera es el nombre (/ésous) dado por el angel a Maria (Mt. 1:21), que describe la mision del nifio. La segunda era
originalmente un adjetivo verbal (christos) que significaba ungido, procedente del verbo ungir (chri6). Se empleaba frecuentemente en la LXX como adjetivo, como
en el caso de «el sacerdote ungido» (Lv. 4:3) y luego como sustantivo para traducir el término hebreo «Messiah» (Messias), como en 1 S. 2:10. Asi, Andrés le dijo
a Simén: «<Hemos hallado al Mesias (que traducido es, el Cristo)» (Jn. 1:41).

En los Evangelios es traducido una vez como «el Ungido», Lucas 2:26, en otras ocasiones aparece como «el Mesias», pero es finalmente tan sélo un nom-
bre propio, como aqui, Jesucristo. En sus Epistolas posteriores, Pablo generalmente lo escribe «Cristo Jesus». Hijo de David, hijo de Abraham (huiou Daueid
huiou Abraam). Mateo se propone mostrar que Jesucristo es en su aspecto humano hijo de David, como el Mesias debia serlo, e hijo de Abraham, no meramente
un verdadero judio y heredero de las promesas, sino la promesa misma hecha a Abraham. Asi, Mateo comienza su linea con Abraham, mientras que Lucas sigue
su linaje hasta Adan. Los lenguajes hebreo y arameo empleaban frecuentemente la palabra hijo (bén) para la cualidad o caracter, pero la idea aqui comunicada
es de descendencia. Los cristianos son llamados hijos de Dios por cuanto Cristo nos ha otorgado esta dignidad (Ro. 8:14; 9:26; Ga. 3:26; 4:5-7).

El versiculo 1 es la descripcion de la lista en los versiculos 2-17. Los nombres son dados en tres grupos, de Abraham a David (2-6), de David a la Deporta-
cion a Babilonia (6-11), de Jeconias a Jesus (12-16). La deportacion a Babilonia (metoikesias Babulénos) aparece al final del versiculo 11, al comienzo del versi-
culo 12, y dos veces en la recapitulacion del versiculo 17. Este gran acontecimiento es empleado para distinguir las dos Ultimas grandes divisiones. Es una buena
ilustracion del genitivo como el caso de género o clase. La deportacién de Babilonia podia significar bien a Babilonia o desde Babilonia o, desde luego, la depor-
tacion de la misma Babilonia. Pero los lectores conocerian los hechos del Antiguo Testamento, la deportacion de los judios a Babilonia. Luego el versiculo 17
recapitula las tres listas, con catorce en cada, contando a David dos veces y omitiendo varios nombres, una especie de mecanismo mnemanico bien comin. Ma-
teo no significa por ello que hubiera sdlo catorce en la genealogia real. Tampoco se cuentan los nombres de las mujeres (Tamar, Rahab, Betsabé la mujer de
Urias). Pero es una lista sumamente interesante.

2. Engendro (egennésen). Esta palabra viene, como algunos de los primeros capitulos de Génesis, con regularidad hasta alcanzar al versiculo 16, donde
se llega al nacimiento de Jesus, y se hace un repentino cambio. La palabra en si no significa siempre una generacion inmediata, sino meramente descendencia
directa. En el versiculo 16 tenemos «José, marido de Maria, de la cual nacié Jesus, llamado el Cristo» (ton I6séph ton andra Marias ex hés egennéthé lésous ho
legomenos Christos). El articulo aparece aqui cada vez con el objeto de «engendrd», pero no con el sujeto del verbo, para distinguir acusadamente los nombres
propios. En el caso del rey David (1:6) y José el marido de Maria (1:16) se repite el articulo. La mencién de los hermanos de Juda (1:2), asi como de Fares y Zara
(1:3), puede mostrar que Mateo no estaba copiando un linaje familiar, sino redactando su propia tabla. Todos los manuscritos griegos dan el versiculo 16 tal como
lo tenemos arriba, excepto el Grupo Ferrar de mindsculas, apoyado por la Versién Siriaca Sinaitica. Debido a este hecho, Von Soden, que es el texto traducido
por Moffatt, imprime deliberadamente este texto: «José engendrd a Jesus» (I6séph de egennésen Iésoun). Pero la Siriaca Sinaitica da el Nacimiento Virginal de
Jesus en Mateo 1:18-25. Por ello esté claro que «engendré» aqui en 1:16 tiene que significar meramente linea de descendencia, o bien que el texto ha sido ma-
nipulado a fin de eliminar la idea del Nacimiento Virginal, pero que ésta quedé intacta en 1:18-25. Present6 un tratamiento pleno del problema en el capitulo XIV
de Studies in the Text of the New Testament. La evidencia disponible en la actualidad no justifica el cambio del texto de los unciales griegos para ajustarse a la
Sirfaca Sinaitica. El nacimiento Virginal de Jesus permanece en 1:16. La transcripcién de estos nombres hebreos en castellano es usualmente dada conforme a
la forma hebrea, no a la griega. En el texto griego mismo se observa frecuentemente el mantenimiento de la morfologia hebrea con violacidn de las reglas griegas
para la finalizacion de palabras sin consonantes, a excepcion de n, ry s. Pero la lista no es transcrita de un modo uniforme en el griego, sino en ocasiones como
en hebreo, como en Abraham, Isaac y Jacob, en ocasiones sigue la normativa griega, como en los casos de Juda, Salomén, Ezequias, aunque prevalece el estilo
hebreo.

18. El nacimiento de Jesucristo (tou [lésou] Christou hé genesis). En griego, Jesucristo viene antes de nacimiento como el asunto importante después
de 1:16. No hay certeza de que «Jesus» forme parte del texto, por cuanto esta ausente en las versiones Siriaca antigua y Vetus Latina, mientras que el Cédice de
Washington tiene sélo «Cristo». El cédice Vaticano tiene «Cristo Jests». Pero es evidente que la historia del nacimiento de Jesucristo va a ser relatada breve-
mente tal como sigue, «de esta manera», «asi» (houtds), el modismo griego usual. Los mas antiguos y mejores manuscritos tienen la misma palabra genealogia
(genesis) que se emplea en 1:1, no la palabra para nacimiento (engendrado) como en 1:16 (gennésis). «Es, de hecho, la palabra Génesis. El evangelista esta
para describir no el génesis de los cielos y de la tierra, sino el génesis de Aquel que hizo los cielos y la tierra, y que aun ha de crear nuevos cielos y nueva tierra»
(Morison).



[p 20] Desposada con José (Mnésteutheisés t6i I6séph). Mateo pasa a explicar su declaracién en 1:16 que implicaba que José, aunque el padre legal de
Jesus en la linea regia, no era el padre verdadero del Hijo de Maria. Entre los judios, el desposorio era un asunto muy serio, que no se concertaba a la ligera, ni
se quebrantaba a la ligera. El hombre que desposaba a una doncella era legalmente su marido (Gn. 29:21; Dt. 22:23ss.) y «era imposible una cancelacién infor-
mal del desposorio» (McNeile). Aunque no vivian juntos como marido y mujer hasta el casamiento real, el quebrantamiento de la fidelidad por parte de la despo-
sada era considerado adulterio, y castigado con la muerte. EI New Testament in Braid Scots (Nuevo Testamento escocés) dice en realidad «mairry't till Joseph»
(casada con José) en lugar de «desposada con José». Mateo emplea aqui la construccidn genitivo absoluto, un modismo inglés muy comun.

Del Espiritu Santo (ek pneumatos hagiou). Era inevitable el descubrimiento de que Maria estaba embarazada, y esta claro que no se lo dijo a José. «Se hallé
que estaba encinta» (heurethé en gastri echousa). Esta manera de expresarlo, el modismo griego usual, muestra claramente que este descubrimiento fue un
golpe para José. El no sabia aun lo que Mateo afirma claramente, que el Espiritu Santo, no José ni ningun otro hombre, era el responsable del embarazo de Mar-
ia. El problema del Nacimiento Virginal de Jests ha sido un hecho perturbador para algunos a través de los siglos y lo es en la actualidad para los que no creen
en la preexistencia de Cristo, el Hijo de Dios, antes de su Encarnacién en la tierra. Este es el hecho primordial acerca del Nacimiento de Cristo. La Encarnacion
de Cristo es claramente afirmada por Pablo (2 Co. 8:9; Fil. 2:5-11, e implicada en Col. 1:15-19) y por Juan (Jn. 1:14; 17:5). Si uno admite francamente la verda-
dera preexistencia de Cristo y la verdadera Encarnacion, ha tomado el paso decisivo y dificil en el asunto del nacimiento sobrenatural de Cristo. Siendo cierto esto
Ultimo, ningun nacimiento meramente humano sin el elemento sobrenatural puede explicar en absoluto los hechos. La Encarnacién es mucho més que la Morada
de Dios por el Espiritu Santo en el corazén del hombre. La admisién de la verdadera encarnacién y también de un nacimiento humano pleno, con padre y madre,
crea una dificultad mayor que la aceptacion del Nacimiento Virginal de Jesus, engendrado por el Espiritu Santo, como lo afirma aqui Mateo, y nacido de la Virgen
Maria. Es cierto que sdlo Mateo y Lucas relatan la historia del nacimiento e infancia de Jesus, por lo que no puede ser empleado como testigo acerca de este
asunto.

Tanto Mateo como Lucas presentan el nacimiento de Jestis como no en conformidad con los nacimientos humanos normales. Jesus no tuvo padre humano.
En la naturaleza existe la partenogénesis en los niveles inferiores de la vida. Pero este hecho cientifico no tiene aqui ninguna relevancia. Tenemos aqui a Dios
enviando a su Hijo al mundo para ser el Salvador del mundo, y le dio una madre humana, pero no un padre humano, de modo que Jesucristo es a la vez el Hijo
de Dios y el Hijo del Hombre, el Dios Hombre. Mateo nos cuenta la historia del nacimiento de Jesus desde la perspectiva de Maria. Las dos narraciones armoni-
zan entre si. Uno dara crédito a ésta, la mas maravillosa de todas las historias acerca de un nacimiento, segun crea en el amor y poder del Dios Omnipotente
para hacer lo que El quiera. No existe el milagro para Dios, que tiene todo el poder y todo el conocimiento. Las leyes de la naturaleza son simplemente la expre-
sion de la voluntad de Dios, pero El no ha revelado toda su voluntad en las leyes que descubrimos. Dios es Espiritu. Es Persona. En su poder El sostiene toda la
vida. Juan 3:16 recibe el nombre de el Evangelio en Miniatura porque alli se expresa de manera concisa el amor de Dios para con los hombres al enviar a su
propio Hijo para vivir y morir con nosotros.

19. Justo (dikaios). O recto, no benigno o misericordioso. Este mismo adjetivo se emplea de Zacarias y Elisabet (Lc. 1:6) y Simedn (Lc. 2:25). Tenia la
consciencia judaica en favor de la observancia de la ley, lo que hubiera significado la muerte por lapidacion (Dt. 22:23). Pero aunque José era recto, no estaba
dispuesto a esta medida. «Como buen judio, hubiera mostrado su celo si la hubiera marcado con la ignominia publica» (McNeile). Y sin embargo no queriendo
(kai mé theldn). Asi es como debemos entender aqui la particula kai, «y sin embargo». Mateo hace aqui una distincién entre «queriendo» (theldn) y «tuvo la in-
tencién» (ebouléthé), aquello que se encuentra entre el propésito (theld) y el deseo (boulomai), una distincion que no siempre se hace, pero que esta aqui presen-
te. No era su propdsito «exponerla a la ignominia publica» (V.M.) (deigmatisai), de la raiz deiknumi, mostrar, exhibir, una palabra infrecuente (Col. 2:15). La Vulga-
ta Latina tiene traducere, la Vetus Latina divulgare, Wycliffe pupplische (publicar), Tyndale defame (difamar), Reina (1569) infamar; la versidn escocesa Braid
Scots dice: «Be i the mooth o’ the public» (ser en la boca del publico). El sustantivo (deigmatismos) aparece en la Piedra de Rosetta en el sentido de «verifica-
cién». Hay unos pocos casos del verbo en los papiros, aunque el sentido no esta claro (Moulton y Milligan, Vocabulary). La forma compuesta paradeigmatizé
aparece en Hebreos 6:6, y curiosamente hay ejemplos mas antiguos de este compuesto que de la forma simple. Pero puede que se encuentren todavia nuevos
ejemplos del verbo simple, como ha sucedido con el sustantivo. Los ejemplos en los papiros significan dar una muestra (P Tebt. 5.75), hacer prueba de (P Ryl. I.
28.32). El sustantivo significa exposicion en (P Ryl. I. 28.70). En todo caso, esta claro que José «resolvié dejarla secretamente». Podia darle una carta de divorcio
(apolusai), el gét establecido en la Misnd, sin juicio publico. Tenia que darle el escrito (géf) y pagar la multa (Dt. 24:1). De modo que se propuso actuar privada-
mente (lathrai) para evitar todo el escandalo posible. Uno se ve obligado a respetar a José y a simpatizar con los motivos que tenia, porque es evidente que ama-
ba a Maria, y que se quedd abrumado al descubrirla, como suponia él, infiel. Es imposible pensar en José como el verdadero padre de Jesus en base a la narra-
cion de Mateo sin decir que Mateo ha intentado, mediante leyendas, encubrir el nacimiento ilegitimo de Jesus. El Talmud acusa abiertamente a Maria de este
pecado. José tuvo «una breve pero tragica lucha entre su conciencia legal y su amor» (McNeile).

20. Un dngel del Sefior se le aparecio en suefios (aggelos kuriou kat’ onar ephané autéi). Esta expresion (aggelos kuriou) carece de articulo en el Nue-
vo Testamento excepto cuando, como en 1:24, se hace referencia al angel previamente mencionado. En ocasiones en el Antiguo Testamento el mismo Jehova es
presentado con esta frase. Desde luego, José necesitaba ayuda, y de veras. Si Jesus era realmente el Hijo de Dios, José tenia derecho a conocer este hecho
supremo a fin de poder ser recto para con Maria y el Nifio de ella. Fue en un suefio, pero el mensaje fue concreto y decisivo para José. Es llamado «hijo de Da-
vid», como Mateo ya lo habia mostrado en 1:16. Maria es llamada su «mujer» ({én gunaika sou). Se le dice «no temas» (primer aoristo pasivo ingresivo subjuntivo
en prohibicién, mé phabéthéis, «no tengas recelo», V.M.), «recibir» (paralabein, aoristo activo infinitivo ingresivo) a aquella con respecto a la cual tenia planes
(enthuméthentos, genitivo absoluto otra vez, de en y thumos) de despedir con una carta de divorcio. Lo habia ponderado y planeado lo mejor que sabia, pero
ahora Dios lo habia hecho parar y él tenia que decidir si estaba dispuesto a dar proteccion a Maria casandose con ella y, si era necesario, tomar sobre si mismo
cualquier estigma que pudiera serle atribuido a ella. A José se le habia declarado que el hijo habia sido engendrado por el Espiritu Santo, y asi que Maria era
inocente de todo pecado. Pero, ¢quién lo iba a creer ahora si él contaba esto de ella? Maria sabia la verdad, y no se la habia dicho porque no podia esperar de él
que la creyera.

21. Llamards su nombre Jests (Kalesies to onoma autou Iésoun). Los rabinos nombraban a seis cuyos nombres les fueron dados antes del nacimiento:
«Isaac, Ismael, Moisés, Salomdn, Josias, y el nombre del Mesias, que quiera el Santo, bendito sea Su nombre, darnos en nuestros dias». El dngel le encomienda
a José, como padre putativo, que nombre al nifio. «Jesus es lo mismo que Josué, una contraccion de Jehoshuah (Nm. 13:16; 1 Cr. 7:27), que significa en hebreo
“Jehova es ayudador”, o “Ayuda de Jehova™» (Broadus). Asi, Jesus es la forma griega de Josué (He. 4:8). Es otro Josué para conducir al verdadero pueblo de
Dios a la Tierra Prometida. El nombre mismo era bien comun, como lo muestra Josefo. Jehova es Salvacion, como se ve en Josué para los hebreos y en Jesus
para todos los creyentes. «Por ello, el significado del nombre encuentra su expresion en el titulo Salvador aplicado a nuestro Sefior (Lc. 1:47; 2:11; Jn. 4:42)»
(Vincent). El salvara (sései) a su pueblo de sus pecados, y sera por ello el Salvador (Sétér) de ellos. Sera profeta, sacerdote y rey, pero «Salvador» lo resume



todo en una palabra. La explicacion es desarrollada en la promesa «porque El es aquel que (autos) salvara (sdsei, haciendo un juego con el nombre Jests) a su
pueblo de sus pecados». Pablo explicard mas tarde que por el pueblo del pacto, los hijos de la promesa, Dios se refiere al Israel espiritual, a todos los que creen,
sean judios o gentiles. Esta maravillosa palabra toca al mismo corazén de la misidn y mensaje del Mesias. EI mismo Jesus mostrara que el reino de los cielos
incluye a aquellos y sélo a aquellos que tienen el reinado de Dios en sus corazones y vidas. De sus pecados (apo tén hamartién autdn). Tanto de los pecados de
omisidn como de los de comisién. El sustantivo (hamartia) proviene del verbo (hamartanein) y significa errar el blanco como cuando se lanza una flecha. jCuan a
menudo los mejores de nosotros fallan y no consiguen el blanco! Jesus nos salvara alejando de (apo) asi como fuera de (ex) nuestros pecados. Seran arrojados
al olvido y los cubrira sacandolos fuera de su vista. ]

[p 21] 22. Para que se cumpliese (hina pléréthéi). Dice Alford que «es imposible interpretar hina en ningun sentido que a fin de que». Este era el antiguo
concepto, pero los modernos graméticos reconocen el empleo no final de esta particula en el Koiné, e incluso en el consecutivo como el latin ut. Algunos, incluso,
argumentan en favor de un empleo causal. Si el contexto demandara un resultado, no hay que dudar en decirlo, como en Marcos 11:28; Juan 9:36; 1 Juan 1:9;
Apocalipsis 9:20; 13:13. Ver el tratamiento en mi Grammar of the New Testament in the Light of Historical Research, pags. 997-999. De todos modos, lo que
Mateo registra de lo dicho por el angel es un propésito, el propésito de Dios, dicho «por (hupo, agente inmediato) el Sefior por medio (dia, agente intermedio) del
profeta». « Todo esto acontecid» (touto de holon gegonen, presente perfecto de indicativo), es registrado como un hecho histdrico. Pero el Nacimiento Virginal de
JesUs no se debe a esta interpretacion de Isaias 7:14. No es necesario mantener (Broadus) que el mismo Isaias no vio nada mas en esta profecia que el que una
mujer entonces virgen tendria un hijo y que en el curso de unos pocos afios Acaz seria librado del rey de Siria y de Israel por la llegada de los asirios. Esta ilus-
tracion historica encuentra su cumplimiento mas rico y pleno en el nacimiento de Jesus de Maria. «Las palabras por si mismas estén vacias. Son Utiles s6lo como
vasijas para comunicar cosas de mente a mente» (Morison). La palabra hebrea para mujer joven' es traducida como virgen (parthenos), pero no es necesario
llegar a la conclusion de que el mismo Isaias contemplaba el nacimiento sobrenatural de Jesus. No tenemos que decir que la idea del Nacimiento Virginal de
Jesus viniera de fuentes judias. Desde luego no vino de los mitos paganos, tan ajenos a este ambiente, atmdsfera y espiritu. Es mucho més sencillo admitir el
hecho sobrenatural que intentar explicar la invencién de la idea como un mito para justificar la deificacién de Jesus.

El nacimiento, vida y muerte de Jesus arrojan un potente haz de luz sobre la narracién del Antiguo Testamento y sus profecias para los antiguos cristianos.
En Mateo y Juan en particular vemos frecuentemente «que los acontecimientos de la vida de Cristo fueron divinamente ordenados con el expreso propdsito de
cumplir el Antiguo Testamento» (McNeile). Ver Mateo 2:15, 23; 4:14-17; 8:17; 12:17-21; 13:25; 21:4ss.; Juan 12:38ss; 13:18; 19:24; 18:36ss.

23. Llamaran (kalesousin). La gente llamaré su nombre Emanuel, Dios con nosotros. «El interés del evangelista, como el de todos los escritores del Nuevo
Testamento, en la profecia, era puramente religioso» (Bruce). Pero desde luego el lenguaje de Isaias ha tenido maravillosa ilustracion en la Encarnacion de Cris-
to. Esta es la explicacién de Mateo del significado de Emanuel, una apelacion descriptiva de Jesucristo, y mas que una mera designacion emblematica. Ayuda de
Dios, JesUs, es visto asi. Un dia Jesus dira a Felipe: «El que me ha visto a mi, ha visto al Padre» (Jn. 14:9).

24. Tomo consigo a su mujer (BAS) (parelaben tén gunaika autou). El angel le habia dicho que no temiera de «tomar a su lado» a Maria su mujer (1:20).
De modo que al despertar de su suefio obedecié con presteza y «tomé consigo a su mujer» (BAS). Uno se puede imaginar el alivio y gozo de Maria cuando José
noblemente se mostro a la altura de la situacion, y asumié generosamente sus deberes para con ella. He tratado de delinear los problemas de Maria en Mary the
Mother of Jesus: Her Problems and Her Glory (Maria la madre de JesUs: sus problemas y su gloria).

25. Pero no la conocio (kai ouk egindsken autén). Nétese el tiempo imperfecto, accién lineal o continua. José vivié con continencia con Maria hasta el na-
cimiento de Jesus. Mateo no afirma que Maria no tuviera otros hijos que Jesus. «Su primogénito» no es genuino aqui, pero si que forma parte del texto en Lucas
2:7. No se ensefia aqui la virginidad perpetua de Maria. Jesus tuvo hermanos y hermanas, y el sentido natural es que fueran hijos mas pequefios de José y Mar-
ia, y no hijos de José procedentes de un anterior matrimonio. Asi, José «le puso por nombre Jesus», como el angel le habia instruido, y el nifio nacié en el seno
del matrimonio. José demostrd ser un hombre recto en medio de una situacién de gran dificultad.

CAPITULO 2

1. Después de haber nacido Jesus (tou de Iésou gennéthentos). El hecho del nacimiento de Jesus es aclarado con la construccién genitiva absoluta
(primer participio aoristo pasivo del mismo verbo gennad empleado dos veces ya del nacimiento de Jesus, 1:16, 20, y empleado en la genealogia, 1:2-16). Mateo
no se propone dar detalles biograficos del nacimiento sobrenatural de Jesus, por maravilloso que fuera; y por negado que es por algunos en la actualidad, que
incluso niegan que Jesus naciera o que existiera; por personas que hablan del Mito de Jesus, del Mito de Cristo, etc. «El principal propdsito es el de mostrar la
recepcion dada por el mundo al recién nacido Rey Mesidnico. Homenajes desde paises remotos, hostilidad en la patria, prefigurando la suerte de la nueva fe: su
recepcion por parte de los gentiles, su rechazo por parte de los judios» (Bruce). En Belén de Judea (en Béthleem tés loudaias). Habia una Belén en Galilea a
unos once kildmetros al nordeste de Nazaret (Josefo, Antigliedades XIX. 15). Esta Belén (casa de pan es el significado del nombre) de Juda fue la escena de la
vida de Rut con Booz (Rut 1:1ss.; Mt. 1:5) y el hogar de David, y alli fue ungido rey por Samuel (1 S. 17:12). La ciudad vino a ser llamada la ciudad de David (Lc.
2:11).

Jesus, que nacid en esta Casa de Pan, se llamé a si mismo el Pan de Vida (Jn. 6:35), el verdadero Mana del cielo. Mateo supone el conocimiento de los de-
talles del nacimiento de Jesus en Belén, que son dados en Lucas 2:1-7, 0 bien no los considerd necesarios para su propésito. José y Maria fueron a Belén desde
Nazaret debido a que Belén era la ciudad de la que eran oriundas las familias de ambos. El primer censo hecho por el Emperador Augusto, como se evidencia
por los papiros, fue por familias (kat oikian). Es posible que José hubiera retrasado el viaje por alguna razoén hasta ahora que se avecinaba el nacimiento del nifio.
En dias del rey Herodes (en hémerais Hérdidou tou Basileds). Esta es la unica fecha que da Mateo del nacimiento de Cristo.

Lucas da una fecha algo mas precisa en su Evangelio (2:1-3), la época del primer censo de Augusto y mientras Cirenio era gobernador de Siria. Se dird mas
acerca de la fecha de Lucas cuando lleguemos a su Evangelio. Sabemos por Mateo que Jesus nacié mientras Herodes era rey, el Herodes en ocasiones llamado
Herodes el Grande. Josefo deja claro que Herodes murié el 4 a.C. (confirmado por Marco Antonio y por Octavio). Yo le llamo Herodes el «Gran Perverso» en
Some Minor Characters in the New Testament (Algunos caracteres menores del Nuevo Testamento). Fue grande en pecado y en crueldad, y se habia ganado el
favor del Emperador. La historia que aparece en Josefo es una tragedia. Mateo no pone en claro cuénto tiempo antes de la muerte de Herodes naci6 Jesus.
Nuestra fecha tradicional del 1 d.C. es, desde luego, errdnea, como lo deja patente Mateo. Parece evidente que el nacimiento de Jesus no puede ser puesto en
fecha posterior al 5 a.C. La fecha dada por Lucas demanda probablemente una fecha del 6 0 7 a.C.

' Para un riguroso examen del término almah en Isaias 7:14 y una excelente defensa de su traduccién como «virgen, véase «VIRGEN» en Diccionario Expositivo de palabras
del Nuevo Testamento, de W. E. Vine, vol. IV (CLIE, Terrassa, 1987) (N. del T.).



Magos procedentes del oriente (magoi apo anatolén). La etimologia de Magi es muy incierta. Puede que provenga de la misma raiz indoeuropea que (me-
gas) magnus, aunque algunos la encuentran de origen babildnico. Herodoto se refiere a una tribu de magos como los caldeos en Babilonia (Dn. 1:4). Daniel fue
jefe de un orden de este tipo (Dn. 2:48). Es el mismo término que nuestro «mago» y en ocasiones denotaba el mismo significado como en el caso de Simén el
mago (Hch. 8:9, 11) y de Elimas Barjesus (Hch. 13:6, 8). Pero aqui, en Mateo, la idea parece ser mas bien la de astrélogos. Babilonia era el centro de la astrolog-
ia, pero solo sabemos que estos hombres provenian del oriente, fuera que se tratara de Arabia, Babilonia, Persia u otro lugar. La idea de que fueran reyes surgié
de una interpretacion de Isaias 60:3; Apocalipsis 21:24. La idea de que fueran tres se debe a la mencién de tres dones (oro, incienso y mirra), pero esto no es
prueba de nada.

La leyenda ha afiadido a la historia que los nombres eran Gaspar, Baltasar y Melchor, como en la novela Ben-Hur, y también que representan a Sem, Cam y
Jafet. Un ataud de la catedral de Colonia es supuestamente el lugar donde se conservan los craneos de estos tres magos. La palabra para oriente (apo anatolén)
significa «de los levantes» del sol.

2. Porque hemos visto su estrella en el oriente (eidomen gar autou ton astera en téi anatoléi). Ello no significa que vieran la estrella que estaba en el
oriente. Esto les hubiera hecho ir hacia el este, para seguirla, en lugar de dirigirse hacia el oeste. Las palabras «en el oriente» deben ser tomadas probablemente
con «hemos visto», esto es, estdbamos en oriente cuando la vimos, 0 ain mas probablemente «vimos su estrella cuando se levantaba» o «cuando se levantd»,
como lo vierte Moffatt. La forma singular, aqui (éi anatoléi), significa en [p 22] ocasiones «oriente», desde luego (Ap. 21:13), aunque el plural es mas comun,
como en Mateo 2:1. En Lucas 1:78 el singular significa albor, alba, como sucede con el verbo (aneteilen) en Mateo 4:16 (LXX). Los magos preguntan donde esta
el que ha nacido rey de los judios. Afirman que han visto su estrella, bien un milagro, bien una combinacién de unas brillantes estrellas o un cometa. Estos hom-
bres podian ser prosélitos judios y haber conocido la esperanza mesidnica, porque incluso Virgilio habia mantenido este concepto. Todo el mundo estaba a la
expectativa por algo. Moulton (Journal of Theological Studies, 1902, pag. 524) «hace referencia a la creencia de los magos que una estrella podia ser el fravashi,
la contrapartida o angel (cp. Mt. 18:10) de un gran hombre» (McNeile). Vinieron a adorar al recién nacido rey de los judios. Séneca (Epistola 58) habla de los
magos que acudieron a Atenas con sacrificios a Platon tras la muerte de éste. Tenian su propia manera de llegar a la conclusidn de que la estrella que habian
visto sefialaba el nacimiento de este rey mesianico. Cicerdn (De Divin. i. 47) «se refiere a la constelacion de la que, en la noche en que naci6 Alejandro, los ma-
gos predijeron que habia nacido el destructor de Asia» (McNeile). Alford es enérgico en su postura de que no se esta relatando ningun milagro en el informe de
los magos ni en la narracion de Mateo. Pero se le debe permitir a uno decir que el nacimiento de Jesus, si es realmente el Hijo unico de Dios que se ha Encamna-
do, es el mayor de todos los milagros. Ni los métodos de los astrélogos tienen por qué perturbar a nadie que esté seguro de este hecho.

3. Se turbd, y toda Jerusalén con él (etarachthé kai pédsa lerosoluma met’ autou). Los familiarizados con la historia de Herodes el Grande en Josefo
pueden comprender muy bien el sentido de estas palabras. En su cdlera acerca de las rivalidades y celos en su familia hizo dar muerte a los dos hijos que habia
tenido con Mariamne (Aristébulo y Alejandro), a la misma Mariamne, y a Antipater, otro hijo, y que habia sido ademas su heredero, asi como al hermano y a la
madre de Mariamne (Aristébulo y Alejandra), y al abuelo de Mariamne Juan Hircano. Habia hecho testamento tras testamento, y ahora era presa de una enfer-
medad fatal, y estaba encolerizado por la pregunta de los magos. Mostrd su perturbacion, y toda la ciudad se turbé porque sabia demasiado bien lo que podia
hacer bajo los efectos de la ira por el estorbo de sus planes. «El extranjero y usurpador temia a un rival, y el tirano se temia que el rival tendria una gran bienve-
nida» (Bruce). Herodes era un aborrecido idumeo.

4. Les preguntaba donde habia de nacer el Cristo (epunthaneto par’ autén pou ho Christos gennétai). El presente profético es el tiempo verbal em-
pleado (genndtai), reteniéndose las mismas palabras de Herodes en el registro de Mateo. El tiempo imperfecto (epunthaneto) sugiere que Herodes les pregunta-
ba con insistencia, probablemente a uno y a otro de los principales lideres congregados, tanto saduceos (principales sacerdotes) como fariseos (escribas). McNei-
le duda, como Holtzmann, si Herodes realmente convocé a todo el Sanedrin y probablemente «pudo facilmente hacerle la pregunta a un solo escriba», porque
habia comenzado su reinado con una matanza del Sanedrin (Josefo, Antigiiedades, XIV. ix. 4). Pero aquello habia sido treinta afios antes y Herodes tenia un
intenso deseo de saber qué era exactamente lo que esperaban los judios acerca de la venida del «<Mesias». Sin embargo, lo probable es que Herodes no convo-
cara el Sanedrin, por cuanto no se hace mencion de «ancianos», sino a los lideres entre los principales sacerdotes y escribas, no una reunidn formal, sino una
asamblea libre para consultar. Es evidente que habia oido acerca de este esperado rey, y estaba dispuesto a refrenar su orgullo para poder lograr la destruccion
de estas esperanzas.

5. Ellos le dijeron (hoi de eipan aut6i). Tanto si aquellos clérigos tuvieron que escudrifiar las Escrituras como si no, dieron la respuesta concorde con la
comun opinion judia de que el Mesias debia proceder de Belén, y que debia ser de la descendencia de David (Jn. 7:42). Por ello, citan Miqueas 5:2, «una para-
frasis libre» la llama Alford, porque no es precisamente semejante al texto hebreo ni a la LXX. Puede que procediera de una coleccién de testimonios que J. Ren-
del Harris ha dado a conocer. Habia consultado a los expertos, y tenia ahora la respuesta de ellos. Belén de Juda es el lugar. El empleo del pasivo perfecto del
indicativo (gegraptai) es la forma comdn en la cita de la escritura. Esta escrito. Apacentard (o pastoreard, V.M., BAS) (poimanei). En los mérgenes de algunas
revisiones (RV, RVR77) aparece la alternativa «regird», pero lo correcto es «pastoreard». «<Homero llama a los reyes “los pastores del pueblo”» (Vincent). En
Hebreos 13:20 JesUs es llamado «el gran pastor de las ovejas». Jesus se llama a si mismo «el buen pastor» (Jn. 10:11). Pedro llama a Jesus «el Principe de los
pastores» (1 P. 5:4). «El Cordero que esta en medio del trono los pastoreara» (Ap. 7:17). Jesus mandd a Pedro: «pastorea mis ovejas» (Jn. 21:16).

7. Entonces Herodes, llamando en secreto a los magos (tote Hérbidés lathrai kalesas tous magous). Es evidente que no habia comunicado a los
miembros del Sanedrin la razén por la que estaba interesado en el Mesias. Y asi oculta sus motivos a los magos. Sin embargo, «indagé de ellos diligentemente»
(ekribdsen), «aprendié exactamente» 0 «con precision». Estaba ansioso por saber si la profecia judia del lugar del nacimiento del Mesias concordaba con las
indicaciones de la estrella a los magos. Se guardé sus propdsitos dentro de si. El tiempo de la aparicion de la estrella (fon chronon tou phainomenou asteros) no
es «el tiempo en que aparecio la estrella», sino la edad de la aparicion de la estrella.

8. Enviandolos a Belén, dijo: (pempsas autous eis Béthleem eipen). Participio aoristo simultaneo: «enviando dijo». Debian «investigar con exactitud>
(exetasate akrib6s) acerca del nifio. Luego «hacédmelo saber, para que yo también vaya y le adore». La perfidia de Herodes parece bien plausible, y pudiera
haber logrado sus fines si Dios no hubiera intervenido para proteger a Su Hijo de la cdlera celosa de Herodes.

9. Iba delante de ellos (proégen autous). Tiempo imperfecto, seguia yendo delante de ellos, no como guia hacia la ciudad, por cuanto ya sabian cudl era,
sino al lugar en el que se encontraba el nifio, el mesdn segun Lucas 2:7. Justino Martir dice que era una cueva. El establo donde estaban el ganado y los asnos
podia haber estado bajo el mesén, en la ladera de la colina.

10. Se regocijaron con enorme gozo (echarésan charan megalén sphodra). Segundo aoristo pasivo indicativo con un acusativo cognado. Su regocijo se
debia a que habian llegado al buen fin de su blsqueda.



11. Abrieron sus tesoros (anoixantes tous thésaurous autén). Aqui «tesoros» significa «cofres», del verbo tithémi, receptaculo para objetos de valor. En
los escritores clasicos significaba «tesoreria», como en Marcos 3:29. También en Mateo 13:52, «tesoreria» (aunque traducido uniformemente «tesoro» en RV,
RVR, RVR77, V.M., BAS, Besson; NVI traduce «bien provistos almacenes»). Luego significa las cosas asi guardadas, tesoro en el cielo (Mt. 6:20), en Cristo (Col.
2:3). En sus «cofres» los magos llevaban oro, incienso y mirra, productos que se encontraban todos, entonces, en Arabia, aunque el oro se hallaba en Babilonia y
otros lugares.

12. Avisados en suehos (chrématisthentes kat’ onar). El verbo significa hacer un negocio (chrématizo, de chréma, y esto de chraomai, usar). Luego con-
sultar, deliberar, dar respuesta como de magistrados o un oréculo, instruir, amonestar. En la LXX y en el Nuevo Testamento aparece con la idea de ser advertidos
por Dios, y también en los papiros (Deissmann, Bible Studies, pag. 122). Aqui Wycliffe traduce: «An answer taken in sleep» (una respuesta tomada en suefios).

15. Hasta la muerte de Herodes (heds tés teleutes Hérdidou). Los magos habian sido advertidos en un suefio que no fueran a informar a Herodes, y aho-
ra José fue advertido en un suefio de que se llevara consigo a Maria y al nifio (mellei zétein tou apolesai da una vivida imagen del propdsito de Herodes en estos
tres verbos). En Egipto, José debia guardar a Maria y a Jesus hasta la muerte del monstruoso Herodes. Mateo cita a Oseas 11:1 para mostrar que ello fue en
cumplimiento del propdsito de Dios de llamar a su Hijo de Egipto. Puede que citara otra vez de una coleccion de testimonia y no de la LXX. Existe una tradicion en
el Talmud de que Jesus «se trajo consigo artes magicas de Egipto en una incisidn en su cuerpo» (Shabb. 104b). «Este intento de adscribir los milagros del Sefior
a una actividad saténica parece independiente de Mateo, y puede haber sido conocido por él, por lo que uno de los objetivos de su relato puede haber sido com-
batirlo» (McNeile).

16. Que matasen a todos los nifios que habia en Belén (aneilen pantas tous paidas tous en Béthleem). La huida de José estaba justificada, porque
Herodes estaba violentamente encolerizado (ethuméthé lian) por haber sido burlado por los magos, de hecho engafiado (enepaichthé). Vulgata illusus esset.
Herodes desconocia, naturalmente, qué edad tenia el nifio, pero no quiso arriesgarse e incluyd a todos los nifios pequefios (tous paidas, articulo masculino) en
Belén desde dos afios para abajo. Quiza hubiera quince o veinte de ellos. No es de sorprenderse que Josefo no registre este pequefio [p 23] acontecimiento en la
camara de horrores de Herodes. Este fue otro cumplimiento de la profecia de Jeremias 31:15. La cita (2:18) parece proceder de la LXX. Fue escrita originalmente
de la cautividad babilénica, pero tiene una notable ilustracidn también en este caso. Macrobius (Sat. Il. iv. 11) sefiala que Augusto habia dicho que era mejor ser
la cerda de Herodes (hus) que su hijo (huios), porque la cerda tenia mejores posibilidades de supervivencia.

20. Porque han muerto (tethnékasin). Solo Herodes habia intentado dar muerte al nifio, pero se trata de una afirmacion general de un hecho particular
como se encuentra comunmente en personas que dicen: «Se dice ...» El modismo puede haber sido sugerido por Ex. 4:19: «Han muerto todos los hombres que
buscaban tu vida» (BAS).

22. Avisado en suefios (chrématistheis kat’ onar). Ya sentia aprension acerca de ir a Judea porque Arquelao estaba reinando (gobernando, no técnica-
mente un rey, basileuei). En un arrebato de célera en sus ultimos momentos antes de morir, Herodes habia vuelto a cambiar su testamento y puesto a Arquelao,
el peor de sus hijos supervivientes, en lugar de Antipas. Asi, José se dirigié a Galilea. Mateo no dice nada acerca de la anterior residencia de José y Maria en
Nazaret. Esto lo sabemos por Lucas, que no dice nada de la huida a Egipto. Las dos narraciones se complementan entre si, y no son en absoluto contradictorias.

23. Habria de ser llamado nazareno (Nazéraios kléthésetai). Mateo dice «para que se cumpliese asi lo dicho por medio de los profetas» (dia t6n prophé-
fon). Esté en plural, y no existe ninguna profecia determinada que diga que el Mesias iba a ser llamado un nazareno. Puede que sea este término de menospre-
cio lo que se quiere indicar (Jn. 1:46; 7:52), y que se deban combinar varias profecias como Salmos 22:6, 8; 69:11, 19; Isaias 53:2, 3, 4. El nombre Nazaret signi-
fica un vastago o rama, pero no hay certidumbre alguna de que sea esto lo que Mateo tiene en mente. Lo mejor es confesar que no lo sabemos. Véase Broadus
sobre Mateo para las varias teorias. Pero, por despreciada que fuera Nazaret en aquellos tiempos, Jesus ha exaltado su fama. El fue el humilde nazareno al prin-
cipio, pero es nuestra gloria ser los seguidores del Nazareno. Dice Bruce que, «por ello, en este caso sabemos con certeza que el hecho histérico sugirid la refe-
rencia profética, en lugar de la profecia crear la historia». Los paralelismos establecidos por Mateo entre la historia de Israel y el nacimiento e infancia de Jesus
no son una mera fantasia. La historia se repite, y los escritores de historia encuentran frecuentes paralelos. Lo cierto es que Mateo no se aparta de los limites de
la razén ni de los hechos al ilustrar a su propia manera el nacimiento e infancia de Jesus por la Providencia de Dios en la historia de Israel.

CAPiTULO 3

1. En aquellos dias se presento Juan el Bautista (en de tais hémerais paraginetai I6annés ho Baptistes). Aqui la narracion sinéptica comienza con el
bautismo de Juan (Mt. 3:1; Mr. 1:2; Lc. 3:1) tal como es dada por Pedro en Hechos 1:22, «desde el bautismo de Juan hasta el dia en que de entre nosotros fue
llevado arriba» (cf. también Hechos 10:37-43, el sumario de Pedro a Cornelio, muy semejante al bosquejo del Evangelio de Marcos). Mateo no indica la fecha de
la aparicion de Juan, como si la da Lucas en el capitulo 3 (el decimoquinto del reinado de Tiberio). Fue unos treinta afios después del nacimiento de Juan, aun-
que no sabemos cuénto tiempo después del retorno de José y Maria a Nazaret. Moffatt traduce el verbo (paraginetai) «came on the scene» (aparecid en escena),
pero es el presente histérico y demanda una vivida imaginacion de parte del lector. Ahi esta mientras se presenta, hace su aparicion. Su nombre, Juan, significa
«don de Jehové» (cp. el alemén Gotthold) y es una forma abreviada de Johanan. Es desctito como «el Bautista», «el Bautizador», porque éste es el rito que le
distingue. Es probable que los judios tuvieran el bautismo de prosélitos, como muestra I. Abrahams (Studies in Pharisaism and the Gospels, pag. 37). Pero este
rito se empleaba para los gentiles que aceptaban el judaismo. Juan estd tratando a los judios como gentiles al demandar el bautismo de ellos sobre la base del
arrepentimiento.

Predicando en el desierto de Judea (Kérusson en téi erémoi tés loudoias). Se trata de la escabrosa region en los montes hacia el Jordan y el mar Muerto.
Habia una cierta poblacion dispersa por los estériles acantilados. Aqui Juan entabld estrecho contacto con las rocas, los arboles, las cabras, las ovejas y los pas-
tores, las serpientes que se deslizaban sobre las rocas por delante de la hierba ardiendo. El era el Bautizador, pero era también el Predicador, proclamando su
mensaje por las yermas colinas al principio, donde habia pocas personas, pero pronto su sobrecogedor mensaje atrajo multitudes de lejos y de cerca. Algunos
predicadores o hacen al revés. Comienzan con multitudes, y las ahuyentan.

2. Arrepentios (metanoeite). Broadus solia decir que ésta es la peor traduccion en el Nuevo Testamento. El problema es que el término «arrepentir» signifi-
ca «sentir pesar de nuevo», del latin repoenitet (impersonal). Juan no llamaba a la gente a que sintiera pesar, sino a cambiar (pensar después) sus actitudes
mentales (metanoeite) y conducta. La Vulgata dice «hacer penitencia», y Wycliffe la siguio. La Vieja Siriaca lo tiene mejor: «Volveos». Reina (1569) dice: «En-
mendaos». La francesa (de Ginebra) dice: «Amendez vous». Esta es la gran palabra de Juan (Bruce) y ha sido tristemente mal traducida. La tragedia de ello es
que no tenemos ninguna palabra que reproduzca exactamente el sentido y ambiente del término griego. En griego hay un término que significa sentir pesar (me-
tamelomai), que es exactamente nuestra palabra arrepentirse, y que se emplea de Judas (Mt. 27:3). Juan era un nuevo profeta con el llamamiento de los antiguos
profetas: «Volveos» (JI. 2:12; Is. 55:7; Ez. 33:11, 15).



Porque el reino de los cielos se ha acercado (éggikengar hé Basileia t6n ouranén). Nétese la posicidn del verbo y el tiempo verbal presente perfecto. Era
ésta una palabra chocante que Juan trond sobre los montes y que retumbé haciendo ecos por toda la tierra. Los profetas del Antiguo Testamento habian anun-
ciado que llegaria algun dia en el tiempo querido por Dios. Juan proclama como heraldo del nuevo dia que ha llegado, que se ha acercado. Cudn cerca esté, no
lo dice, pero es evidente que quiere decir que esta muy cerca, tan cerca que se podian ver las sefiales y la prueba de ello. Las palabras «el reino de los cielos»
no las explica. Los demas Evangelios emplean «el reino de Dios», como lo hace Mateo unas pocas veces, pero él dice «el reino de los cielos» mas de treinta
veces. Quiere decir «el reino de Dios», no la organizacién politica o eclesidstica que los fariseos esperaban. Sus palabras serian comprendidas de manera dife-
rente por distintos grupos, como siempre sucede con los predicadores populares. Los apocalipsis judios entonces existentes presentaban numerosas ideas esca-
toldgicas relacionadas con el reino de los cielos. No esta claro cudl era la simpatia de Juan acerca de estas caracteristicas escatologicas. En ocasiones emplea
un lenguaje vivido, pero no tenemos que limitar el horizonte intelectual y teoldgico de Juan al de los rabinos de su época. El fue un estudioso original del Antiguo
Testamento en su ambiente del desierto, sin ningln necesario contacto con los esenios que moraban alli. Su voz es una voz nueva, que instila terror en el co-
razon de los tedlogos del templo y de la sinagoga. Esta de moda entre algunos criticos negar a Juan toda concepcion del contenido espiritual de sus palabras, lo
cual es una critica totalmente gratuita.

Pues éste es el anunciado por medio del profeta Isaias (houtos gar estin ho rhéteis dia Esaiou tou prophétou). Esta es la manera en que Mateo interpreta la
mision y el mensaje del Bautista. Cita Isaias 40:3, donde «el profeta hace referencia al retorno de Israel del cautiverio, acompafiado por su Dios» (McNeile). Apli-
ca esto a la obra de Juan como «voz de uno que grita en el desierto» para que las gentes prepararan el camino del Sefior, que estaba cerca. Era sdlo una voz,
pero jqué voz! Todavia puede ser oida a través de los siglos.

4. El mismo Juan (autos de ho I6annes). Mateo introduce asi al mismo hombre y dibuja un vivido retrato de su vestimenta (nétese eichen, tiempo imper-
fecto), su habito y su alimento. ¢ Seria una figura tan ruda acogida en ningun pulpito en nuestras ciudades? Pero en el desierto no importaba. Para él se trataba
probablemente de asunto de necesidad, no de afectacion, aunque era la vestimenta del Elias original (2 R. 1:8), un basto saco tejido con cabello de camellos.
Plummer mantiene que «Juan adopté conscientemente el modelo de Elias».

6. Y eran bautizados (kai ebaptizonto). Es el tiempo imperfecto para mostrar la repeticion del hecho en tanto que las multitudes de Judea y del pais alre-
dedor seguian saliendo a él (exeporeueto), otra vez un imperfecto, una corriente constante de gentes que salian. Moffatt lo toma como causativo medio, «se hac-
ian bautizar», lo cual es posible. «Naturalmente, el movimiento fue gradual. Comenz6 a pequefia escala y crecié constantemente hasta que alcanzd unas propor-
ciones colosales» (Bruce). Es una pena que el bautismo sea ahora un tema de tanta controversia. Dejemos que Plummer, el gran comentarista de la Iglesia de
Inglaterra y especialista en Mateo, hable aqui del bautismo de esta gente, que acudian en multitudes, por parte de Juan: «Es su oficio vincularlos a una nueva
vida, simbolizada por la inmersién en agua». Esto es correcto, simbolizada, no causada ni obtenida. La palabra «rio» estd en el texto correcto, «rio [p 24]
Jordan». Venian «confesando sus pecados» (exomologoumenoi), probablemente confesandolos cada uno de ellos justo antes de ser bautizado, «haciendo abier-
ta confesion» (Weymouth). Nétese ex. Era una escena inolvidable, aqui en el Jordan. Juan estaba llamando a una nacién a una nueva vida. Llegaban de toda
Judea e incluso del otro lado de El Ghor (la Garganta del Jordan), Perea. Marcos afiade que finalmente también acudié toda Jerusalén.

7. De los fariseos y de los saduceos (t6n Pharisaién kai Saddoukaién). Estos dos partidos rivales no se unen con frecuencia en accién comun, pero
vuelven a hacerlo en Mateo 16:1. «Aqui una poderosa atraccion, alli una poderosa repulsién, les hizo por un momento olvidar sus diferencias» (McNeile). Juan vio
a estos eclesiasticos rivales que «venian a su bautismo» (erchomenous epi to baptisma). Alford habla de «los fariseos representando la supersticion hipdcrita; los
saduceos la incredulidad carnal». Es imposible comprender de una manera apropiada la atmdsfera teoldgica de Palestina en esta época sin un conocimiento
adecuado tanto de los fariseos como de los saduceos.

Son numerosos los libros acerca de ellos, aparte de los articulos en los diccionarios biblicos. He presentado a los fariseos en mi libro recopilacion de mis
primeras Conferencias Stone (1916), The Pharisees and Jesus (Los fariseos y Jesus). Juan se dio cuenta claramente del significado de este movimiento de parte
de los fariseos y saduceos que habian seguido a las multitudes al Jordan. El habia dado la bienvenida a las multitudes, pero justo en presencia de la multitud
denuncid la hipocresia de los eclesidsticos. jEngendro de viboras (gennémata echidnén)! Jesus (Mt. 12:34; 23:33) empleara el mismo lenguaje para describir a
los fariseos. Juan veria frecuentemente nidos de serpientes por las rocas, y cuando se desataba un fuego huirian deslizéndose rapidamente (phugein) hacia sus
madrigueras para ponerse a salvo. «La ira venidera» no era meramente para los gentiles, como suponian los judios, sino para todos aquellos que no estuvieran
preparados para el reino de los cielos (1 Ts. 1:10). Es indudable que los fariseos y saduceos dieron un respingo ante el aguijoneo de esta poderosa acusacion.

8. Frutos dignos de arrepentimiento (Karpon axion tés metanoias). Juan exige pruebas de estos hombres de su nueva vida antes de administrarles el
bautismo. «El fruto no es el cambio de corazon, sino los actos que provienen de ello» (McNeile). Por parte de Juan era un acto valeroso retar como indignos a
aquellos mismos que se presentaban como luces y conductores del pueblo judio. «Cualquiera puede hacer (poiésate, vide Gn. 1:11) actos externamente buenos,
pero sélo un buen hombre puede presentar una cosecha de actos y habitos rectos» (Bruce).

9. Y no penséis que basta con decir en vuestro interior (kai mé doxéte legein en heautois). Juan ponia el dedo en la llaga, el orgullo eclesidstico que
tenian. Pensaban ellos que los «méritos de los padres», especialmente los de Abraham, eran suficientes para todos los israelitas. Juan puso en claro, como re-
formador que era, que existia un abismo entre él y los guias religiosos de la época. De estas piedras (ek tén lithén toutdn). «Sefalando, mientras hablaba, a los
guijarros sobre la orilla del Jordan» (Vincent).

10. Ya esta puesta el hacha (hé axiné keitai). Este verbo keitai se emplea como el perfecto pasivo de tithémi. Pero la idea es, realmente, «el hacha yace
en (pros, delante) de la raiz de los arboles». Esta ahi lista para el trabajo. El presente profético ocurre también con «es cortado» y «arrojado».

11. Mas poderoso que yo (ischuroteros mou). Ablativo después del adjetivo comparativo. Su bautismo es bautismo de agua, pero Aquel que viene «bauti-
zard en Espiritu Santo y fuego». «La vida en la edad venidera esta en la esfera del Espiritu. El Espiritu y el fuego estan unidos con una preposicién como un do-
ble bautismo» (McNeile). Broadus toma «fuego» en el sentido de separacién, como el empleo del bieldo. Como el mas humilde de los siervos, Juan se sentia
indigno de quitarle las sandalias a Aquel que habia de venir. Acerca de bastazd, ver Mateo 8:17.

12. Quemarad la paja con fuego inextinguible (katakausei puri asbest6i). Nétese el empleo perfectivo de kata. La era, el bieldo, el trigo, el granero, la paja
(achuron, tamo, paja) y el fuego dan una imagen verdaderamente vivida. El «fuego», aqui, es probablemente una referencia al juicio por y en la venida del Mes-
ias, lo mismo que en el versiculo 11. El Mesias «limpiara con esmero» (diakathariei, futuro atico de —izd, y nétese el dia—). Barrera de lado a lado para conse-
guir una total limpieza.

13. Entonces Jesus vino (tote paraginetai ho lésous). Literalmente: «Entonces viene Jesls». El mismo presente histdrico se utiliza en 3:1. Llega desde
Galilea al Jordan «para ser bautizado por él» (tou baptisthénai hupo autou). El infinitivo genitivo articular de propdsito, un modismo muy comun. La fama de Juan
habia alcanzado Nazaret, y habia llegado la hora por la que habia estado esperando Jesus.



14. Trataba de impedirselo (diekéluen). Es el conativo imperfecto. Los dos hombres del destino, aparentemente, se encuentran cara a cara por primera
vez. Aquel que habia de venir se encuentra ante Juan, y éste lo reconoce antes de que sea dada la sefial prometida.

15. Que cumplamos toda justicia (plérdsai pasén dikaiosunén). La explicacion de Jesus satisface a Juan, y bautiza al Mesias aunque éste no tiene pe-
cado alguno que confesar. Era apropiado (prepon) hacerlo asi, 0 el Mesias pareceria que se mantenia alejado del Precursor. Asi quedan enlazados los ministe-
rios de los dos.

16. El ministerio de Dios que descendia como paloma (pneuma theou katabainon hései peristeran). No hay certidumbre acerca de si Mateo quiere
decir que el Espiritu de Dios tom¢ forma de paloma o si descendié sobre Jests como desciende una paloma. Ambos sentidos se corresponden con sus palabras,
pero Lucas (3:22) dice «en forma corporal, como una paloma», y es probable que ésta sea aqui la idea. En arte cristiano, la paloma ha sido considerada el simbo-
lo del Espiritu Santo. ] )

17. Una voz de los cielos (phéné ek tén ourandn). Esta era la voz del Padre al Hijo, a quien El identifica como Su Hijo, «mi Hijo, el amado». Asi, cada
persona de la Trinidad queda representada aqui (Padre, Hijo, Espiritu Santo) en esta entrada formal de Jesus a su ministerio mesiénico. Juan oy la voz, natu-
ralmente, y vio la paloma. Fue una ocasion capital para Juan, para Jesus y para el mundo entero. Las palabras son similares a las del Salmo 2:7 y a la voz en la
Transfiguracion (Mt. 17:5). La complacencia del Padre queda expresada por el aoristo atemporal (eudokésa).

CAPiTULO 4

1. Para ser tentado por el diablo (peirasthénai hupo tou diebolou). Sélo Mateo sitta la tentacion en un tiempo, «entonces» (tote), y lugar concretos, «al
desierto» (eis tén erémon), la misma region general donde Juan estaba predicando. No es sorprendente que Jesus fuera tentado por el diablo inmediatamente
después de su bautismo, bautismo que significaba su entrada formal en la obra mesidnica. Esta es una experiencia normal para los ministros que dan el paso
adelante en publico por Cristo. La dificultad aqui es que Mateo dice que «Jesus fue llevado por el Espiritu al desierto, para ser tentado por el diablo». Marcos
(1:12) expresa con mayor intensidad que el Espiritu «impulsa» (ekballei) a Cristo al desierto.

Fue un poderoso impulso del Espiritu Santo lo que llevé a Jesus al desierto para que meditara profundamente acerca del significado pleno del gran paso que
habia dado. Aquel paso abrid la puerta al diablo, e involucrd un inevitable conflicto con el calumniador (tou diabolou). Este término fue aplicado a Judas (Jn. 6:70)
y también a hombres (2 Ti. 3:3; Tit. 2:3) y a mujeres (diablas, 1 Ti. 3:11) que hacen la obra del archicalumniador. Los hay en la actualidad que no creen que exista
un diablo personal, pero no ofrecen una explicacion adecuada de la existencia y presencia del pecado en el mundo. Desde luego, Jesus jamds desestimé ni negé
la realidad de la presencia del diablo. La palabra «tentar» aqui usada (peirazd), y también en 4:3, significa originalmente ensayar, someter a prueba. Este es el
significado que normalmente tiene en griego clasico y en la LXX. Ekpeirazé tiene un mal sentido en 4.7, como también en Deuteronomio 6:16. Aqui viene a signi-
ficar, como frecuentemente en el N.T., seducir hacia el pecado. El mal sentido proviene de su empleo para un mal propdsito.

2. Haber ayunado (nésteusas). No se trata de un ayuno ceremonial rutinario, sino de comunion con el Padre en total abstinencia de alimentos como en el
caso de Moisés durante cuarenta dias y cuarenta noches (Ex. 34:28). «El periodo del ayuno, como en el caso de Moisés, transcurrié en un éxtasis espiritual,
durante el cual las necesidades del cuerpo natural quedaron suspendidas» (Alford). «Al final tuvo hambre», esto es, al final del periodo de cuarenta dias. .

3. Si eres Hijo de Dios (ei huios ei tou theou). No hay aqui articulo con «Hijo». El diablo alude aqui a las palabras del Padre a Jesus en el bautismo: «Este
es mi Hijo el Amado». Lanza él aqui un desafio mediante un condicional de primera clase que presupone cierta la [p 25] condicion y que astutamente llama a
Jesus a que ejercite su poder como Hijo de Dios para que apacigiie su hambre y asi se demuestre a si mismo y a todos que él es realmente lo que el Padre lo
llamé. Se conviertan en panes (artoi gendntai). Literalmente: «que estas piedras (piedras redondas y lisas que posiblemente el diablo sefialara, o incluso puede
que sostuviera) se conviertan en hogazas» (cada piedra una hogaza). Todo era sencillo, evidente, facil. Satisfaria el hambre de Cristo y era algo que estaba de-
ntro de su poder. Escrito esta (gegraptai). Pasivo perfecto del indicativo, esta escrito y sigue estando en vigor. Cada vez Jesus cita Deuteronomio para repeler la
sutil tentacion del diablo. Aqui tenemos Deuteronomio 8:3 procedente de la LXX. El pan es un mero detalle en la dependencia del hombre de Dios (Bruce).

5. Entonces el diablo le llevo (tote paralambanei auton ho diabolos). Literalmente: «Entonces el diablo le lleva». Mateo emplea mucho este adverbio
temporal (tote). Ver el empleo de este adverbio ya en 2:7; 3:13; 4:1, 5. Nétese el presente histdrico con su vivida imagineria. Lucas sitlia esta tentacion en tercer
lugar, el orden geografico. Pero ¢se permitié que la persona de Cristo estuviera disponible para el diablo durante estas tentaciones? Asi lo sostiene Alford. Le
puso en pie sobre el alero del templo (epi to pterugion tou hierou). Literalmente, «ala»; hay versiones en las que aparece el término «pindculo» (RVR, BAS, Bes-
son); otras traducciones son «almenas» (RV) y «ala» (V.M.). El término «pinaculo» procede del latin pinnaculum, un diminutivo de pinna (ala). «EI templo» (tou
hierou) incluye aqui toda el drea del templo, no solamente el santuario (ho naos), el Lugar Santo y el Santisimo. No esta claro cudl es el lugar que se designa por
este nombre de «ala». Puede que se haga referencia al pértico real de Herodes, que miraba sobre el valle del Cedron desde una altura de unos 140 metros, una
altura de vértigo (Josefo, Antigliedades, XV. xi. 5). Esta se hallaba al sur del atrio del templo. Hegesippo dice que Jacobo, el hermano del Sefior, fue posterior-
mente puesto sobre el ala del templo y arrojado al vacio desde alli.

6. Echate abajo (bale seauton katd). El llamado a que se echara hacia el abismo abajo intensificaria el temor nervioso que la mayor parte de las personas
sienten a tal altura. El diablo lo llamé a una confianza presuntuosa en Dios, citando las Escrituras para apoyar su punto de vista (Sal 91:11ss.). Asi, el diablo cita
la Palabra de Dios, la interpreta mal, omite una clausula e intenta hacer tropezar al Hijo de Dios con el empleo de la Palabra de Dios. Se traté de un astuto envite,
y hubiera sido algo ademas aceptado por el populacho como demostracion de que JesUs era el Mesias, si le hubieran visto descendiendo como procedente del
cielo.

Esta hubiera sido, en base a las expectativas populares, una sefial del cielo. La promesa de los angeles, creyo el diablo, seria algo que daria seguridad a
Jesus. Serian un paracaidas espiritual para Cristo.

7. No tentards (ouk ekpeiraseis). Jesus vuelve a citar Deuteronomio (6:16), mostrando que el diablo ha aplicado de una manera totalmente errénea la pro-
mesa de proteccion divina.

8. Y le mostro (kai deiknusin autoi). Literalmente: «le muestra». Este maravilloso panorama tuvo que ser parcialmente inducido por imaginacién mental,
por cuanto el diablo le hizo ver «todos los reinos del mundo y la gloria de ellos». Pero este hecho no demuestra que todas las fases de las tentaciones fueron
subjetivas, sin ninguna presencia objetiva del diablo. Ambas cosas podian ser ciertas. Una vez mas tenemos el vivido presente histérico (deiknusin).

El diablo tiene ahora a Cristo sobre un monte muy alto, tanto que se trate del tradicional del Ayuno como que no. Fue desde la cumbre del Nebo que Moisés
tuvo la vision panoramica de la tierra de Canaan como se halla en Deuteronomio 34:1-3. Lucas (4:5) dice que todo el panorama tuvo lugar «en un instante», cla-
ramente psicoldgico e instantaneo.

9. Todo esto te daré (tauta soi panta désé). El diablo pretende la autoridad regia sobre el mundo, no meramente sobre Palestina ni el Imperio Romano.
«Los reinos del cosmos» (4:8) estaban bajo su autoridad. Este término para mundos expone la disposicién ordenada del universo, mientras que hé oikoumené



presenta la tierra habitable. Jesus no niega el dominio del diablo sobre el mundo de los hombres, pero la condicién (ean y el aoristo subjuntivo, segunda clase
indeterminada con posibilidad de determinacion) fue desdefiada por Jesus. Tal como lo expresa Mateo, las palabras del diablo a Jesus son «si postrado me ado-
ras» (pesén prokunéséis moi), mientras que Lucas (4:7) lo expresa «si te postraras delante de mi» (endpion emou), una demanda menos ofensiva, pero que re-
almente involucraba la adoracién del diablo. De este modo, se apela asi a la ambicidn de Jesus al precio del reconocimiento de la primacia del diablo en el mun-
do. Era una componenda que involucraba la rendicién del Hijo de Dios al gobernante mundial de estas tinieblas. «La tentacién fue triple: la de conseguir un domi-
nio temporal, no espiritual; la de conseguirlo en el acto; y la de conseguirlo mediante un acto de homenaje al gobernante de este mundo, lo que hubiera hecho del
Mesias asi constituido el virrey del diablo, y no de Dios» (McNeile).

10. Vete, Satands (Hupage, Satand). Esta tentacion constituye el limite de las sugestiones saténicas y arguye en favor del orden Idgico de Mateo. «Sa-
tands» significa el adversario, y Cristo le da aqui este nombre al diablo. Por tercera vez Jesus cita Deuteronomio, esta vez 6:13, y rechaza la infame sugerencia
mediante la cita de la Escritura. Las palabras «y a él s6lo servirds» tienen que ser recordadas en la actualidad. Jesus advertird a los hombres en contra de servir
a Dios y a Mamon (Mt. 6:24). El diablo, como sefior de este mundo malo, constantemente trata de ganar a los hombres para el servicio simultaneo al mundo y a
Dios. Este es su principal camuflaje para tratar de destruir el poder de un predicador para Dios. La palabra, aqui en Mateo 4:10, para servir es latreuseis, de latris,
un asalariado, uno que trabaja por un sueldo y que denota oracion.

11. Entonces le dejo el diablo (tote aphiésin auton ho diabolos). Literalmente; «entonces el diablo le deja». Nétese el empleo de «entonces» (tote) una
vez mas, y el presente histdrico. EI movimiento es rapido. «Y he aqui» (kai idou), como tan frecuentemente acontece en Mateo, conlleva una imagen genuina y
llena de vida. «Se le acercaron unos dngeles (el tiempo aoristo proséithon, accion puntual) y le servian (diékonoun, imperfecto, accion lineal).» La victoria fue
alcanzada a pesar del ayuno de cuarenta dias y de los repetidos ataques del diablo, que habia intentado todos los modos de ataque. Los éngeles podian alentar-
lo en la inevitable reaccion nerviosa y espiritual debido a la fatiga del conflicto, y probablemente también con alimentos como en el caso de Elias (1 R. 19:6ss.).

Lo que estaba en juego era de una importancia trascendental, en este combate de los campeones de la luz y de las tinieblas por el dominio de los hombres.
Lucas (4:13) ahade que el diablo dejé a Jesus «hasta mejor ocasion» (achri kairou).

12. Cuando Jests oyo (akousas de). La razén dada aqui de que Jesus volviera a Galilea es la de que Juan habia sido encarcelado. Los Evangelios Sinép-
ticos pasan de la tentacion de Jesus al ministerio en Galilea, un afio entero. Si no fuera por Juan 1:19-3:36, no sabriamos nada del «afio de oscuridad» (Stalker).
Juan da un relato que nos sirve para llenar este hueco. La obra de Cristo en Galilea comenzé al concluir el ministerio activo del Bautista, que permanecié en la
cércel durante un afio o algo méas.

13. Habitoé en Capernaum (Katbikésen eis Kapharnaoum). Primero fue a Nazaret, a su antiguo hogar, pero fue rechazado alli (Lc. 4:16-31). En Caper-
naum (probablemente la actual Tell Hiim) Jesus se encontré en una ciudad grande, uno de los centros de la vida politica y comercial de Galilea, una lonja pes-
quera, adonde acudian muchos gentiles. Aqui el mensaje del reino tendria mejores posibilidades que en Jerusalén, con su orgullo eclesiastico, o que en Nazaret,
con sus celos locales. Asi, JesUs «hizo su hogar» (katéikésen) alli.

16. Vio una gran luz (phds eiden mega). Mateo cita a Isaias 9:1ss., y aplica las palabras acerca del liberador de la opresion asiria al Mesias. «Aquel mismo
distrito yacia en tinieblas y muerte espirituales, y la nueva era les amanecié cuando Cristo llegd alli» (McNeile). La luz broté entre los que estaban sentados en la
regién y sombra de muerte (en chordi kai skidi thanatou). La muerte esta aqui personificada.

17. Comenzd Jesus a predicar (érxato ho lésous kérussein). En Galilea. Ya habia estado predicando un afio en otros lugares. Su mensaje insiste en las
palabras de Juan el Bautista acerca del «arrepentimiento» y del «reino de los cielos» (Mt. 3:2) que se ha acercado. Se emplea la misma palabra para «predicar»
(kérussein), de kerux, heraldo, tanto de Jesus como de Juan. Los dos proclamaron las buenas nuevas del reino. Jesus es mas generalmente descrito como el
Maestro (ho didaskalos) que ensefiaba (edidasken) al pueblo. Era a la vez heraldo y maestro, como deberia serlo todo predicador.

18. Echaban la red en el mar (ballantas amphibléstron eis tén thalassan). La palabra aqui empleada para red es una red arrojadiza (comparar amp-
hiballé en Marcos 1:16, arrojando a ambos lados). La red era arrojada por encima del hombro y extendida en forma de circulo (amphi). En 4:20 y 21 se emplea
otro término para redes (diktua), que se emplea para denotar redes de todo tipo. La gran red de draga (sagéné) aparece en Mateo 13:47.

[p 26] 19. Pescadores de hombres (heleeis anthrépdén). Andrés y Simdn eran pescadores de oficio. Ya eran discipulos de Jesus (Jn. 1:35-42), pero ahora
eran llamados a dejar sus trabajos y a seguir a Jesus en sus viajes y obra. Estos dos hermanos aceptaron al instante (eutheds) el llamamiento y reto de Jesus.

21. Que remendaban sus redes (katartizontas ta diktua autén). Estos dos hermanos, Jacobo y Juan, estaban arreglando las redes para poderlas emple-
ar. El verbo (katartizé) significa ajustar, articular, remendar si es preciso (Lc. 6:40; Ro. 9:22; G&. 6:1). Asi que al instante dejaron su barca y a su padre y siguieron
a Jesus. Ellos también eran ya de antes discipulos de Jesus. Ahora habia cuatro que le seguian constantemente.

23. Recorria ... toda Galilea (periégen en holéi téi Galilaiai). Literalmente, Jesus «estaba yendo alrededor (imperfecto) en toda Galilea». Esta es la prime-
ra de las tres giras de Jesus por Galilea. Esta vez se llevo a los cuatro pescadores a los que acababa de llamar a su servicio personal. En la segunda ocasion se
llevé a los doce consigo. En la tercera envi6 a los doce delante de El, de dos en dos, y El fue después de ellos.

Ensefiaba y predicaba el evangelio del reino principalmente en las sinagogas y en los caminos y las calles, donde los gentiles podian oir. Sanando toda en-
fermedad y toda dolencia en el pueblo (therapeudn pdsan noson kai pdsan malakian). La enfermedad ocasional recibe el nombre de malakian, la enfermedad
crénica o seria noson.

24, Se difundié su fama por toda la Siria (apélthen hé akoé autou eis holén tén Syrian). La fama (akoé) lleva las cosas casi del mismo modo que la ra-
dio. Los gentiles por toda Siria y hacia el norte supieron lo que estaba sucediendo en Galilea. El resultado era inevitable. Jesus se encontrd con un hospital ambu-
lante de pacientes procedentes de toda Galilea y Siria. «Todos los que se encontraban mal» (tous kakds echontas), literalmente, «aquellos que lo tenian mal»,
casos que los doctores no podian curar. «Los que sufrian graves padecimientos» (poikilais nosois kai basanois sunechomenous). «Retenidos juntamente» o
«apretados» es la idea del participio aqui empleado. Esta misma palabra es empleada por Jesus en Lucas 12:50 y por Pablo en Filipenses 1:23 y de la multitud
apretando a Jesus (Lc. 8:45). Traian estos casos dificiles y cronicos (tiempo presente del participio en este pasaje) a Jesus. Casos varios (poikilais) como fiebres,
lepra, ceguera. El adjetivo significa literalmente «multicolor» o «variado» como flores, pinturas, etc. Algunos sufrian «padecimientos» (basanois). Originalmente, la
palabra (de procedencia oriental) significaba una piedra de toque, «piedra de Lidia», que se empleaba para probar el oro porque cuando se frotaba sobre ella oro
puro dejaba una marca peculiar. Luego se empled de interrogatorio bajo tormento. Las enfermedades eran frecuentemente consideradas como una «tortura», un
«tormento».

Estas enfermedades son adicionalmente descritas «en una escala descendente de violencia» (McNeile) como «endemoniados, lunaticos, paraliticos», como
lo traduce la RVR 77; «endemoniados, epilépticos, paraliticos», como lo traduce la version BAS (daimonizomenous kai seléniazomenous kai paralutikous), perso-
nas poseidas por demonios, lunaticos, asi llamados debido a que los ataques epilépticos se suponia que seguian las fases de la luna (Bruce), término que tam-



bién aparece en Mateo 17:15, paraliticos (nuestra misma palabra). Nuestro término «lunatico» proviene del latin /una, el mismo término que en castellano, y con-
nota la misma imagen mental que el término griego seléniazomai, de seléné (luna). Estas enfermedades son llamadas «tormentos» (RV, RVR), «padecimientos»
(RVR77).

25. Mucha gente (ochloi polloi). Nétese el plural, no simplemente una multitud, sino multitudes y multitudes. Y de todas partes de Palestina, incluida Deca-
polis, la region de las diez ciudades helénicas al este del Jordan. Ninguna campafia politica se asemeja a este derramamiento de personas para oir a Jesus y
para ser sanadas por El.

CAPITULO 5

1. Subio al monte (anebé eis to oros). No «un» monte, como lo traduce al inglés la Versidn Autorizada. El articulo griego es mal traducido en general en la
mayor parte de las versiones inglesas.! No sabemos de qué monte se trata. Era aquel en el que se encontraban Jesus y la muchedumbre. «Delitzsch llama al
Monte de las Bienaventuranzas el Sinai del Nuevo Testamento» (Vincent). Aparentemente subid para entrar en contacto mas estrecho con los discipulos, «viendo
la multitud». Lucas (6:12) afirma que salié al monte a orar, Marcos (3:13) que subid y llamé a los doce. Los tres propdsitos son ciertos. Lucas afiade que después
de toda una noche en oracion y después de la designacién de los doce, Jesus descendié a un lugar plano, y se dirigié a las multitudes de Judea y Fenicia. Las
multitudes son grandes tanto en Mateo como en Lucas, e incluyen a los discipulos y a la otra muchedumbre. No hay ninguna verdadera dificultad en considerar al
Sermén del Monte en Mateo y al Sermén del Llano en Lucas como el mismo sermén. Ver una plena discusion de ello en mi obra Una armonia de los Cuatro
Evangelios (Casa Bautista de Publicaciones, 1954/1975).

2. Les ensenhaba (edidasken). Imperfecto incoativo, comenzé a ensefiar. Se sentd en la falda del monte como lo hacian los rabinos judios, en lugar de
hablar de pie. Seria una escena sumamente impresionante al abrir Jesus la boca y hablar con la suficiente potencia como para que le oyera la gran multitud. Alli
estaban los recién designados doce apdstoles, asi como «un gran grupo de discipulos suyos, y una gran multitud de la gente» (Lc. 6:17).

3. Bienaventurados (makarioi). La palabra «bienaventurado» es traduccion del adjetivo makarios, «feliz», «dichoso». En la Versién Autorizada inglesa se
traduce «blessed» (benditos). Sin embargo, este término es mas exactamente traduccion del término eulogétoi, como en Lucas 1:68, donde es aplicado a Dios
por Zacarias, o del término eulogémenos, como en Lucas 1:42, de Maria, dicho por Elisabet, y en Mateo 21:9. Ambas formas proceden de euloged, hablar bien
de (eu, logos). La traduccién castellana de makarios, bienaventurado, tiene una etimologia que va a un sentido de tener buena suerte, esto es, tener buena ventu-
ra, irle a uno bien las cosas. «La bendicién es naturalmente algo infinitamente mas elevado y mejor que la mera bienaventuranza» (Weymouth). Asi, en inglés se
cambia el sentido de «dichoso» o «bienaventurado» a «bendito». Pero «bienaventurado» es lo que Jesus dijo, o «dichoso», «feliz», y «bienaventurados» es la
traduccion que dan de una manera mayoritaria las versiones castellanas, como RV, RVR, RVR77, V.M., BAS, NC, Besson, BJ, Herder; «felices» es la traduccion
que aparece en NVl y en BI. La palabra griega ya aparece en época tan remota como Homero y Pindaro, y se empleaba de los dioses griegos, asi como de los
hombres, pero principalmente de la prosperidad externa. Luego se aplica a los muertos que mueren en el Sefior, como en Apocalipsis 14:13. Ya en el Antiguo
Testamento lo emplea la LXX de cualidad moral. «Sacudiéndose las ataduras de todos los pensamientos de bien externo, viene a ser el simbolo expreso de una
dicha identificada con un caracter puro. Detras de ella subyace el claro reconocimiento del pecado como la fuente cabecera de toda la miseria, y de la santidad
como la cura final y eficaz de todo mal. En lugar del conocimiento como la base de la virtud, y por tanto, de la dicha, pone la fe y el amor» (Vincent). Jesus toma
esta palabra «bienaventurado» y la pone en este rico ambiente. «Esta es una de las palabras que han sido transformadas y ennoblecidas por su empleo en el
Nuevo Testamento; por asociacion, como en las Bienaventuranzas, con condiciones insdlitas, consideradas como miseras por el mundo, o como raras o dificiles»
(Bruce). Es lastima que en inglés no se haya mantenido el término «feliz», «dichoso» o «bienaventurado» (happy) en el plano elevado y santo en que Jesus lo
situd. «Si conocgis estas cosas, dichosos (makarioi) sois si las ponéis en practica» (Jn. 13:17). «Bienaventurados (makarioi) los que no vieron, y creyeron» (Jn.
20:29). Y Pablo aplica este adjetivo a Dios, «segun el glorioso evangelio del Dios bendito (makariou)» (1 Ti. 1:11. Cp. también Tit. 2:13). En este pasaje, conocido
como «las Bienaventuranzas», aparece el término nueve veces (3 a 11), aunque las bienaventuranzas de los versiculos 10 y 11 son muy parecidas. La copula no
va expresada en ninguna de estas nueve bienaventuranzas. En cada caso se da una razon para la bienaventuranza, «porque» (hoti), que muestra la cualidad
espiritual involucrada.

Algunas de las frases empleadas por JesUs aqui aparecen en los Salmos, algunas incluso en el Talmud (que es de un origen posterior al Nuevo Testamento,
aunque de causa distinta). Esto es poco importante. «La originalidad de Jesus reside en dar el debido valor a estos pensamientos, a recogerlos y a hacerlos tan
importantes como los Diez Mandamientos. No se puede dar un mayor servicio a la [p 27] humanidad que el de rescatar del olvido a unas verdades morales por si
mismas evidentes pero descuidadas» (Bruce). Como todos los maestros, Jesus repetiria estos dichos muchas veces, pero este sermén tiene unidad, progreso y
culminacion. No contiene todo lo que Jesus ensefid, ciertamente, pero se destaca como el mas grande de todos los sermones de todos los tiempos, por su pene-
tracion y poder.

Los pobres en el espiritu (hoi ptdchoi t6i pneumati). Lucas tiene sélo «los pobres», pero significa lo mismo por ello que esta forma en Mateo, «los piadosos
en Israel, en su mayor parte pobres, a los que los ricos mundanos menospreciaban y perseguian» (McNeile). El término aqui empleado (ptdchoi) es aplicado al
mendigo Lazaro en Lucas 16:20, 22 y sugiere destitucion espiritual (de ptdssé, agacharse, ponerse en cuclillas). El otro término, penés, procede de penomai,
trabajar para ganarse el pan diario, y por ello significa uno que trabaja para ganarse la vida. El término ptdchos es més frecuente en el Nuevo Testamento, e im-
plica una pobreza mas profunda que penés. «<El reino de los cielos» significa aqui el reino de Dios en el corazén y en la vida. Este es el summum bonum y lo que
mas importa. )

4, Los afligidos (hoi penthountes). Esta es otra paradoja. Este verbo «se emplea con mayor frecuencia en la LXX por el lamento por los muertos, y por los
dolores y pecados de otros» (McNeile). «No puede haber consolacion donde no hay dolor» (Bruce). El dolor deberia hacernos buscar el corazén y la mano de
Dios, y hallar asi la consolacion latente en el dolor.

5. Los apacibles (hoi praeis). Wycliffe dice aqui «Benditos los suaves» (Blessed be mild men). Los antiguos empleaban este término de la conducta exte-
rior y hacia los otros hombres. Se trataba de una ecuanimidad apacible que era en ocasiones negativa y en ocasiones positivamente bondadosa. En la RVR se
traduce «mansos». Pero Jesus elevd este término a una nobleza que jamas habia poseido anteriormente. De hecho, las Bienaventuranzas presuponen un nuevo
corazdn, porque el hombre natural no encuentra la felicidad en las cualidades aqui mencionadas por Cristo. El término castellano «manso» ha perdido mayormen-

! A este respecto es de gran valor la versién New Translation, de John N. Darby (1871), que presta una gran atencidn a los puntos mas sutiles de la traduccién del texto; ver
también sus articulos «Acerca del articulo griego», que aparecen como apéndice en el volumen IV de la obra Diccionario Expositivo de Palabras del Nuevo Testamento (CLIE,
Terrassa, 1987).



te la equilibrada combinacién de calma espiritual y fuerza que el Maestro denotaba. El se describe a si mismo como «manso y humilde de corazon» (Mt. 11:29), y
Moisés es también llamado manso.

Es la gentileza de la fuerza, no un mero afeminamiento. Por «la tierra» (tén gén) Jesus parece referirse a la Tierra Prometida (Sal. 37:11), aunque Bruce
cree que la referencia es a la tierra entera. ;Puede referirse a la tierra sélida en contraste al mar o al aire?

6. Los que tienen hambre y sed de justicia (hoi peinantes kai dipsontes ten dilaiosanen). Aqui Jesus vuelve uno de los elementales instintos humanos
a un empleo espiritual. En todas las personas hay hambre de alimentos, de amor, de Dios. Aqui es un hambre y sed apasionados por la bondad, por la santidad.
La palabra para «saciados» (chortasthésontai) significa alimentar o engordar ganado, término que se deriva de la palabra para forraje o hierba como Marcos 6:39,
«hierba verde» (chortos chléros).

7. Alcanzaran misericordia (eleéthésontai). «Serén tratados con misericordia» (Besson). «Una ley automatica del mundo moral» (Bruce).

8. Veran a Dios (ton theon opsontai). Sin santidad nadie vera al Sefior en el cielo (He. 12:14). La Visién Beatifica es sélo posible aqui en la tierra para
aquellos que tengan un corazén puro. Nadie mas puede ver ahora al Rey. El pecado ciega y entenebrece el corazén, de modo que Dios no puede ser visto. Aqui,
la pureza tiene su sentido mas amplio y que lo incluye todo.

9. Los pacificadores (hoi eirénopoioi). No meramente «personas pacificas» (Wycliffe) sino «los que procuran la paz» (BAS). Ya es cosa dificil mantener la
paz. Es aun mas dificil traer paz alli donde no la hay. «El pacificador perfecto es el Hijo de Dios» (Ef. 2:14ss.) (McNeile). Asi seremos semejantes a nuestro Se-
fior.

10. Los que padecen persecucion por causa de la justicia (hoi dedidgmenoi heneken dikaiosunés). Presentarse como perseguido es un truco muy
seguido. El reino de los cielos pertenece sélo a aquellos que son perseguidos por causa de la bondad, no a aquellos que lo son por algdn mal cometido.

11. Por mi causa ... mintiendo (pseudomenoi heneken emou). El Cédice Beza cambia el orden de estas Ultimas bienaventuranzas, pero no tiene impor-
tancia. Lo que importa es que las acusaciones lanzadas contra los seguidores de Cristo seran falsas y que son calumniados por causa de Cristo. Ambas cosas
deben ser verdad antes que uno pueda llevar una corona de martir y recibir el galardon grande (misthos) en el cielo. Ningun promio espera al que se merezca
todo el mal dicho de él'y hecho a él aqui abajo.

13. Se vuelve insipida (méranthéi). El verbo se deriva de mdros (obtuso, lento, torpe, estdpido) y significa actuar neciamente, volver insensato, de la sal
vuelta insipida, sin sabor (Mr. 9:50). Es cosa comun en Siria y Palestina ver sal dispersada en montones en el suelo debido a que ha perdido su sabor, «se des-
virtia», la cosa mas indigna imaginable. Jesus puede haber empleado aqui un proverbio entonces corriente.

15. Debajo de un almud (hupo ton modion). Literalmente, no debajo de «un», sino «del» almud. «Habia una piedra que sobresalia de la pared sobre la
que se ponia la ldmpara. La casa consistia en una sola estancia, de manera que la luz era suficiente para todos» (Bruce). No se ponia debajo del almud (el tnico
que habia en la estancia) excepto para apagarla o esconderla. El almud era una medida de &ridos de tierra cocida. «El candelero» (tén luchnian). Un soporte para
ldmparas en cada uno de los doce casos en que aparece en la Biblia. Habia un candelero en la sola estancia.

16. Asi (houtds). El adverbio sefiala retrospectivamente al candelero. Asi es que los hombres deben dejar que resplandezca su luz, no para glorificarse a si
mismos, sino «a vuestro Padre que esta en los cielos». La luz resplandece para poder ver a otros, no para atraer la atencion a si misma.

17. No he venido para abrogar, sino para cumplir (ouk élthon katalusai alla plérésai). E| verbo «abrogar» significa «deshacer», de una casa o tienda (2
Co. 5:1). Cumplir es llenar hasta arriba. Esto lo hizo Jesus con la ley ceremonial que le ensefiaba a él, y con la ley moral que guardé. «El vino a cumplir la ley, a
revelar la plena profundidad de significado que tenia la intencion de contener» (McNeile).

18. Una jota ni una tilde (iéta hen € mia kerea). «Ni una jota, ni una coma» (Not an iota, not a comma, Moffatt), «ni la mas pequefia letra, ni una particula»
(Not the smallest letter, not a particle, Weymouth). La jota es la vocal griega més pequefa (iota), que Mateo emplea aqui para representar la yod hebrea, la mas
pequena de las letras hebreas. «Tilde» procede del latin titulus, que vino a denotar el signo encima de una palabra abreviada, y luego cualquier marca pequefa.
No estd claro aqui si kerea significa un cuemno pequefio, el puntito que distingue algunas letras hebreas de otras, o la letra Waw. En ocasiones la yod'y la waw
eran dificilmente distinguibles entre si. «En Vay. R. 19 se pronuncia tan grande la culpa de alterar una de ellas que si ello sucediera el mundo seria destruido»
(McNeile).

19. Que los cumpla y los ensefie (poiéséi kai didaxéi). Jesus antepone la practica a la predicacion. EI maestro tiene que aplicarse a si mismo la ensefian-
za antes de estar calificado para ensefiar a los otros. Los escribas y fariscos eran hombres que «dicen y no hacen» (Mt. 23:3), que predican pero no cumplen.
Esta es la prueba de grandeza que aplica Cristo.

20. Supera (perisseuséi pleion). Literalmente, «abunda ... mas». Desborda como un rio, y luego JesUs afiade «<mas», lo que va seguido de un ablativo no
expresado (tés dikaiosunés), braquilogia. Una atrevida afirmacion de Cristo de que tenian que hacerlo mejor que los rabinos. Tenian que superar a los escribas,
al pequefio nimero de maestros regulares (5:21-48), y también a los fariseos de la vida farisaica (6:1-18) que eran los separados, los ortodoxos pietistas.

22. Pero yo os digo (eg6 de legé humin). Asi, Jesus adopta un tono de superioridad sobre las normas mosaicas y la demuestra en cada uno de los seis
ejemplos que da. Va mas alld de la Ley hasta el mismo corazén. «Raca» (Raka), traducido «Imbécil» en RVR77, e «Insensato» (Mdre). La primera palabra es
probablemente aramea, y significa «vacio», un término frecuente de menosprecio. La segunda es griega (obtuso, estupido) y es un equivalente cercano a «raca».
Los hay que aducen que mdre es un término hebreo (ver, p.e., columna central de RVR77, loc. cit.), pero Field (Otium Norvicense) objeta a esta idea. Raca ex-
presa el menosprecio por la cabeza de alguien (= jestupido!). More expresa desprecio por su corazén y caracter (= jcanalla!) (Bruce). «Del fuego del infierno» (tén
geennan tou puros), «el Gehena de fuego», el caso genitivo (fou puros) como el caso que describe al Gehena como marcado por fuego. Gehena es el valle de
Hinom, donde el fuego ardia de continuo. Alli, judios id6latras habian, en el pasado, ofrecido [p 28] a sus hijos a Moloc (2 R. 23:10). Jesus encuentra que una
causa de homicidio es el lenguaje insultante. La Gehena «deberia ser cuidadosamente distinguida del Hades (hdidés), término que jamas se emplea para denotar
el lugar de castigo, sino para el lugar de los espiritus de los difuntos, sin referencia a su condicién moral» (Vincent). El lugar de tormento se encuentra en el
Hades (Lc. 16:23), pero también el paraiso.

24, Reconciliate primero (préton diallagéthi). Segundo aoristo imperativo pasivo. Reconciliate (aoristo ingresivo, toma la iniciativa). El Unico ejemplo de
este compuesto en el Nuevo Testamento, donde generalmente aparece katallassé. Deissmann (Light from the Ancient East, pag. 187, nueva edicidn) da un ejem-
plo de un papiro del siglo segundo d.C. Un hijo prédigo, Longinus, escribe a su madre Nilus: «Te ruego, madre, reconciliate (dialagét) conmigo». El muchacho es
un deficiente escritor, pero con un corazdn roto emplea la misma forma a la empleada por Jesus. «El verbo denota una concesién mutua después de una mutua
hostilidad, idea ésta ausente de katallassd» (Lightfoot). Esto se debe al prefijo dia (dos, entre dos).

25. Ponte a buenas (isthi eunoén). Un presente perifrastico imperativo activo. El verbo deriva de eunoos (amistoso, bien dispuesto). «Conciliate ... con tu
adversario» (RV); «Arréglate ... con tu adversario» (NVI). Es mejor una componenda, alli donde no esta involucrado ningun principio, sino sélo el interés personal.



Es muy facil ver un principio vital cuando lo que hay envuelto es orgullo. Al alguacil (t6i hupéretéi). Esta palabra significa «sub-remero» en un barco con varios
grados de remeros, el remero raso (hupo, debajo, y éressd, remar), el esclavo de galeras, y luego cualquier siervo, el asistente de la sinagoga (Lc. 4:20). Lucas
describe asi a Juan Marcos en su relacion con Bernabé y Saulo (Hch. 13:5). Luego es aplicado a los «ministros de la palabra» (Lc. 1:2).

26. El dltimo cuarto (ton eschaton kodrantén). Un término latino, quadrans, 1/4 de un as (assarion) o dos blancas (Mr. 12:42), una vivida imagen del inevi-
table castigo por deudas. Esto es enfatizado mediante el doble negativo ou mé con el aoristo subjuntivo.

27. No cometerds adulterio (ou maicheuseis). Estas citas (vw. 21, 27, 33) del Decalogo (Ex. 20 y Dt. 5) son de la LXX y usan el ou'y el futuro de indicativo
(futuro volitivo, un modismo griego usual). En 5:43 aparece la forma positiva, volitivo futuro (agapéseis). En 5:41 se emplea el segundo aoristo activo imperativo
en tercera persona singular (dotd). En 5:38 no aparece verbo alguno.

28. En su corazon (en téi kardiéi autou). No simplemente el centro de la circulacién sanguinea, aunque significa esto. No sélo la parte emotiva del hombre,
sino aqui el hombre intelectual, los afectos, la voluntad. Este término es sumamente comun en el Nuevo Testamento y siempre compensa hacer un estrecho
estudio del mismo. Se deriva de una raiz que significa temblar o palpitar. Jesus localiza el adulterio en el ojo y en el corazdn antes del acto externo. Winsche
(Beitrége) cita dos dichos rabinicos pertinentes que son asi traducidos por Bruce: «El ojo y el corazén son los dos agentes del pecado.» «Las pasiones se alojan
so6lo en aquel que ve.» De ahi el peligro que presentan las ilustraciones y espectaculos lascivos para los poros.

29. Te es ocasion de caer (skandalizei se). E| sentido es el de poner un lazo o trampa a alguien. El sustantivo (skandalon, de skandaléthron) significa el
palo en la trampa que salta y hace cerrar la trampa cuando el animal lo toca. Quitate el ojo cuande éste sea una trampa, cdrtate la mano, si, incluso si es la dies-
tra. Estas vividas imagenes no deben ser tomadas literalmente, pero constituyen un poderoso alegato en pro del dominio propio. Bengel dice: Non oculum, sed
scandalizentem oculum. No es la mutilacion del cuerpo a lo que Cristo se refiere, sino al control del cuerpo contra el pecado. El que juegue con fuego se que-
mard. La moderna cirugia ilustra de una manera clara la ensefianza de Jesus. Las amigdalas, los dientes, el apéndice, para no hacer referencia a otros 6rganos,
si se dejan enfermos en su sitio, pueden llegar a destruir el cuerpo entero. Si se eliminan a tiempo la vida puede ser salvada. Vincent sefiala al hecho de que «las
palabras scandal (escandalo) y slander (calumnia) (en inglés) se derivan las dos de skandolon. Y Wycliffe traduce «si tu ojo derecho te calumnia» (if thy right eye
slander hee)». Ciertamente, la calumnia es un escéndalo y un tropiezo, y una trampa y un lazo.

31. Carta de divorcio (apostasion), «un certificado de divorcio» (Moffatt), «una nota de divorcio por escrito» (Weymouth). El texto griego es una abreviacion
de biblion apostasiou (Mt. 19:7; Mr. 10:4). Aqui, la Vulgata tiene libellum repudii. Se utiliza en los papiros suggraphé apostasiou en las transacciones comerciales
como «titulo de finiquito» (ver Moulton y Milligan, Vocabulary, etc.). La nota por escrito (biblion) constituia una proteccion a la mujer en contra de un capricho del
marido encolerizado, que pudiera echarla sin ningtin documento justificativo.

32. A no ser por causa de fornicacion (parektos logou porneias). Una frase no usual que quiza signifique «excepto por asunto de falta de castidad».
«Excepto sobre la base de falta de castidad» (Weymouth), «excepto por infidelidad» (Goodspeed), y es equivalente a mé epi porneidi en Mateo 19:9. McNeile
niega que Jesus hiciera esta excepcién, porque no la expresan ni Marcos ni Lucas. Afirma que los cristianos primitivos hicieron esta excepcion para afrontar una
necesidad apremiante, pero uno no puede ver el sentido de esta acusacion en contra del registro de las palabras de Jesus por parte de Mateo. Parece una critica
para afrontar las necesidades actuales.

34. No juréis en ninguna manera (mé omosai holés). Mas exactamente, «no juréis en absoluto» (un mandato indirecto, y aoristo infinitivo). Es evidente
que Jesus no prohibe los juramentos en un tribunal, por cuanto El mismo respondié a Caifas bajo juramento. Pablo hizo solemnes llamamientos a Dios como
testigo (1 Ts. 5:27; 1 Co. 15:31). Jesus prohibe todas las formas de hablar profano. Los judios eran maestros en el arte de hacer sutiles distinciones entre jura-
mentos permisibles y prohibidos o expresiones profanas, del mismo modo en que cristianos modernos emplean una gran variedad de sucedaneos vernaculos, y
se consideran inocentes por el hecho de que no emplean las formas mas flagrantes.

38. Ojo por ojo, y diente por diente (ophthalmon anti ophthalmou kai odonta anti odontos). Nétese anti con el concepto de cambio o sustitucion. La ci-
ta procede de Exodo 21:24; Deuteronomio 19:21; Levitico 24:20. Del mismo modo que con el divorcio, esta jus falionis (ley del talion) es una restriccién al impulso
de una venganza desmesurada. «Limitaba la venganza demandando una compensacion exacta por un perjuicio» (McNeile). En la Mishné se permite una com-
pensacion monetaria. En la actualidad la ley de la venganza existe en Arabia.

39. No resistais al malvado (mé antisténai t6i ponéréi). Aqui volvemos a tener el infinitivo (segundo aoristo activo) en mandato indirecto. Pero, ;se trata
del hombre malvado o del acto malvado? El caso dativo estd en la misma forma tanto en masculino como en neutro. En RVR77 se traduce «No resistais al mal-
vado»; en RV, «No resistais al mal». Los ejemplos son dados de los dos extremos. Jesus protestd cuando fue golpeado en la mejilla (Jn. 18:22). Y Jesus denun-
ci6 a los fariseos (Mt. 23) y resistié siempre al diablo. El lenguaje de Jesus es figurativo y no debe ser apremiado con excesiva literalidad. Las paradojas nos so-
bresaltan y nos hacen reflexionar. Se espera de nosotros que consideremos las otras facetas. Una cosa estd ciertamente indicada por Jesus, y es que la vengan-
za personal nos estéa quitada de las manos, y esto se aplica a la «ley de Lynch». Las guerras agresivas u ofensivas por parte de las naciones quedan también
condenadas, pero no necesariamente la guerra defensiva ni la defensa en contra del robo o del asesinato. El pacifismo profesional puede constituir el reflejo de
una mera cobardia.

40. La tunica ... también la capa (ton chiténa sou kai to himation). La «tlnica» era realmente una especie de prenda interior, y podia ser exigida como
prenda. Un ladrén se apoderaria mas bien de la prenda exterior (la capa). Si se pierde por proceso de ley la prenda interior, la exterior también se va (la mas
valiosa).

41. Te obligue (aggareusei). La Vulgata tiene angariaverit. Es una palabra de origen persa, y significa correos publicos 0 mensajeros montados (aggaroi),
que eran estacionados por el rey de Persia en localidades fijas, con caballos dispuestos para su uso, para enviar mensajes reales de un lugar a otro. Asi, si al-
guien pasaba cerca de una estacién de posta, un oficial podia salir y obligarle a ir a otra estacién para llevar un recado del rey. Esto recibia el nombre de requisi-
cion de servicio. Esto mismo es lo que fue hecho con Simon de Cirene, que fue obligado a llevar la cruz de Cristo (Mt. 27:32, éggareusan).

42. No lo desatiendas (mé apostraphéis). Segundo aoristo pasivo subjuntivo en prohibicion. «Este es uno de los mas claros ejemplos de la necesidad de
aceptar el espiritu y no la letra de los mandamientos del Sefior (ver vv. 32, 34, 38). No es s6lo que dar limosna de una manera indiscriminada haga en realidad
dafio a la sociedad, sino que las palabras tienen que abarcar mucho mas que dar limosna» [p 29] (McNeile). Recordemos una vez mas que Jesus era un maestro
que se dirigia al pueblo, esperando que los hombres comprendieran sus paradojas. En la caridad organizada de la vida moderna estamos en peligro de dejar que
se seque la leche de la bondad humana.



43. Aborreceras a tu projimo (kai miséseis). Esta frase no se encuentra en Levitico 19:18: era una ensefianza esenia que Jesus repudia absolutamente.?
El Talmud no dice nada de amar a los enemigos, pero tampoco hay ninguna orden positiva a aborrecerlos. En Romanos 12:20 Pablo da una cita de Proverbios
25:22 para demostrar que deberiamos actuar bondadosamente. JesUs nos ensefié a orar por nuestros enemigos, y él mismo /o hizo mientras colgaba en la cruz.
Nuestro término «préjimo» proviene de «préximo», uno que esta cerca, como aqui el término griego plésion. Pero con frecuencia la proximidad significa lucha, y
no amor. Los que tienen tierras o casas vecinas pueden tener una gran hostilidad entre si. Los judios llegaron a considerar como sus préjimos a los miembros de
la misma tribu, € incluso a los judios en todo lugar. Pero aborrecian a los samaritanos, que eran medio judios y vivian entre Judea y Galilea. Jesus ensefid a los
hombres cémo actuar como préjimos en la parabola del Buen Samaritano (Lc. 10:29ss.).

48. Perfectos (teleioi). La palabra proviene de telos, fin, meta, limite. Aqui es la meta puesta ante nosotros, la norma absoluta de nuestro Padre Celestial.
Esta palabra se emplea también de la perfeccidn relativa de los adultos en comparacion con los nifios.

CAPITULO 6

1. Guardaos (prosechete). Mejor es la traduccion de la BAS, «Cuidad de no practicar», o de la RV, «Mirad que no hagais». EI modismo griego incluye
«mente» (noun), que se expresa frecuentemente en el griego cldsico y una vez en la LXX (Job 7:17). En el Nuevo Testamento se sobreentiende el sustantivo
nous. Significa «mantener la mente en un asunto», dar atencion, consideracion. «Rectitud» (dikaiosunén) es el texto correcto en este versiculo. Se dan tres es-
pecimenes de la «rectitud» farisaica (limosnas, oraciones, ayunos). Para ser vistos (theathénai). Primer aoristo pasivo infinitivo de propdsito. La palabra castellana
teatral es esta misma palabra, una actuacion espectacular. Ante vuestro Padre (para 6i patri humdn). Literalmente, «al lado de vuestro Padre», de pie a su lado,
al mirar él a ello.

2. No hagais tocar la trompeta (mé salpiséis). ;Es esto literal o metaférico? No se ha encontrado ningdn caso de tal conducta en los escritos judios.
McNeile sugiere que puede constituir una referencia al toque de trompetas en las calles con ocasion de los ayunos publicos. Vincent sugiere los trece cepillos del
templo, con forma de trompeta, para recoger contribuciones (Lc. 21:2). Pero un verano, en Winona Lake, un misionero de la India, llamado Levering, me dijo que
habia visto a sacerdotes hindus efectuar precisamente esto para hacer que una muchedumbre viera sus actos de beneficencia. Asi, parece que quiza los rabinos
también pudieron hacerlo. Desde luego, seria totalmente acorde con el amor que tenian por la alabanza de los demas. Y Jesus afirma de un modo expreso que
«los hipdcritas» (hoi hupokritai) hacen esto mismo. Este ultimo es un término muy antiguo para denotar un actor, un intérprete, uno que asume la personalidad de
otro, derivado de hupokrinomai, responder a una pregunta, como el tico apokrinomai. Luego, pretender, fingir, engafar, actuar como hipdcrita, llevar una méasca-
ra. Este es el mas duro término que tiene Jesus para cualquier clase de personas, y lo emplea para los pios pretenciosos que posan como perfectos. Estdn reci-
biendo su recompensa (apechousin ton misthon autén). Este verbo es comun en los papiros para la recepcion de un recibo, «tienen su recibo de un modo com-
pleto», toda la recompensa que recibiran, esta notoriedad publica. «Pueden firmar el recibo por su recompensa» (Deissmann, Bible Studies, pag. 229). Lo mismo
aparece en Light from the Ancient East, pags. 110ss. Apoché significa «recibo». Lo mismo en 6:5.

4. En secreto (t6i kruptéi). El Textus Receptus afiade las palabras en toi phaneroi (abiertamente) aqui y en 6:6, pero no son genuinas. Jesus no promete
una recompensa publica por la piedad privada.

5. En las sinagogas y en las esquinas de las plazas (en tuis sanagogais kai en tais goninis ton plateion). Se trata de los lugares usuales de oracion
(sinagogas) y las esquinas de las calles donde las multitudes se detenian para tratar asuntos o hablar. Si la hora de la oracién le alcanzaba a un fariseo alli, éste
adoptaba una actitud de oracién semejante a la del moderno musulman, para que los demas pudieran ver que €l era piadoso.

6. En tu aposento (eis to tameion). Esta palabra es una forma sincopada tardia de tamieion, derivada de tamias (mayordomo) y de la raiz tam-, de temnd,
cortar. Se trata asi de un almacén, de un apartamento privado, de la estancia privada de uno, o «buhardilla» donde uno puede apartarse del mundo y cerrar el
mundo de si, y tener comunién con Dios.

7. No uséis repeticiones sin sentido (BAS) (mé battalogéséte). Empleado de tartamudos que repiten las palabras, luego un mero parloteo o farfullar, re-
peticion vana. La etimologia es incierta, pero es probablemente onomatopeyica, como «bla-bla-bla». Los adoradores de Baal en el monte Carmelo (1 R. 8:26) y
de Diana en el anfiteatro de Efeso clamando durante dos horas seguidas (Hch. 19:34), son ejemplos de ello. Los mahometanos pueden ser también citados entre
aquellos que parecen creer que seran «oidos por su mucha palabreria» (en téi polulogidi). Vincent afiade «y los romanistas con sus padrenuestros y avemarias».
La Sinaitica Siriaca dice: «No estéis diciendo cosas vanas». Desde luego, Jesus no busca con ello condenar toda repeticién en oracion, por cuanto EI mismo or6
tres veces en Getsemani, «diciendo las mismas palabras» (Mt. 26:44). «Como los gentiles», dice Jesus. «Los paganos creian que mediante repeticiones incesan-
tes y muchas palabras informarian a sus dioses acerca de las necesidades que tenian y rendirlos (fatigare deos’) a concederles sus peticiones» (Bruce).

9. Vosotros, pues, oraréis asi (houtés oun proseuchesthe humeis). «Vosotros», expresando en contraste con «los gentiles». Deberia recibir el nombre
de «Oracidn modelo», en lugar de «la oracion del Sefior». «Asi» se debe orar, dice, al darles un modelo. EI mismo no la emple6 como liturgia (cp. Jn. 17). No hay
evidencia de que Jesus la diera con la intencién de que fuera empleada por otros como liturgia. En Lucas 11:2-4 se da practicamente la misma oracion, aunque
en forma mas breve, en una época mas posterior, como respuesta a una peticion de que El les ensefiase como orar. McNeile arguye que la forma que se halla en
Lucas es el original, al que Mateo ha hecho adiciones; «la tendencia de las formas litirgicas es hacia el enriquecimiento, no hacia la abreviacién». Pero no hay
evidencia alguna de que Jesus la presentara como una férmula fija. No hay mal alguno en una férmula litdrgica si uno la prefiere, pero nadie se aferra a una sola
férmula en oracién. Es un bien, y no un mal, que los nifios aprendan esta noble oracion. Algunas personas se sienten perturbadas por las palabras «Padre nues-
tro», y dicen que nadie tiene derecho a dirigirse a Dios como Padre si no ha «nacido de nuevo». Pero esto es equivalente a decir que un pecador inconverso no
puede orar hasta que esté convertido, o que es una contradiccion absurda. Dios, en un sentido, es el Padre de todos los hombres; el reconocimiento de que El es
el Padre en un sentido pleno es el primer paso para volverse a El en regeneracion y conversion.

Santificado sea tu nombre (hagiasthéto to onoma sou). En griego el verbo viene primero como en las peticiones en el versiculo 10. Todas ellas son aoristos
imperativos, accidn puntual que expresa urgencia.

11. Nuestro pan de cada dia (ton arton hémén ton epiousion). Este adjetivo, traducido «de cada dia» (RV, «cotidiano») (epiousion), viniendo detras de
«danoslo hoy» (dos hémin sémeron) ha dado a los expositores muchos problemas. Se ha hecho un esfuerzo para derivarlo de epiy de én (ousa). Es evidente
que proviene de epi e idn (epi'y eimi), como téi epiouséi («al dia siguiente», Heh. 16:11). Pero el adjetivo epiousios es infrecuente, y Origenes dice que fue inven-
tado por los Evangelistas Mateo y Lucas para reproducir la idea del original arameo. Moulton y Milligan, Vocabulary, dicen: «Los papiros no han arrojado atn
ninguna luz clara sobre esta dificil palabra (Mt. 6:11; Lc. 11:3), que con toda probabilidad es una palabra acufiada por el autor del texto Q griego para traducir su
original arameo» (esto en 1919). Deissmann afirma que sélo se pueden admitir alrededor de cincuenta palabras puramente neotestamentarias o «cristianas» de

*Ver Vila-Escuain, Nuevo Diccionario Biblico llustrado (CLIE, Terrassa, 1985) articulo «Qumrdn», seccién VII, «Jesucristo, el cristianismo, y los esenios», pag. 986.



las mas de 5.000 empleadas. «Pero cuando una palabra no es reconocible a simple vista como de formacion judaica o cristiana, se tiene que considerar como
una palabra griega ordinaria hasta que se demuestre lo contrario. Epiousios tiene toda la apariencia de ser un término que se origind en el comercio y tréfico de la
vida cotidiana de la gente (cp. mis indicaciones en Neutestamentliche Studien Georg Heinrici dargebracht, Leipzig, 1914, pag. 118ss.). La opinidn aqui expresada
ha quedado confirmada por el descubrimiento de [p 30] A. Debrunner (Theol. Lit. Ztg., 1925, Col. 119) de epiousios en un antiguo libro acerca del gobierno de la
casa» (Light from the Ancient East, nueva edicién 1927, pag. 78 y nota 1). Asi, no se trata de una palabra acufiada ni por el Evangelista ni por Q para expresar un
original arameo. Este término aparece también en tres MSS. tardios después de 2 Macabeos 1:8, tous epiousious después de tous artous. Su significado, a la
vista del participio relacionado con él (epiouséi) en Hechos 16:12, parece ser «para el dia que viene», una oracion diaria para las necesidades del siguiente dia tal
como las comprende cada ama de casa, como en el libro del gobierno de la casa descubierto por Debrunner.

12. Nuestras deudas (ta opheilémata hémén). Lucas (11:4) tiene «pecados» (hamartias). En el griego clasico opheiléma es el término comun para deudas
legales reales, como en Romanos 4:4, pero aqui se emplea de deudas morales y espirituales a Dios. Ver Mateo 18:28, 30 para otra representacion que hace
Cristo del pecado «como deuda y del pecador como deudor» (Vincent). Asi, se nos presenta como habiendo perjudicado a Dios. Se habia creido en el pasado
que la palabra opheilé, como obligacién moral, era un término peculiar del Nuevo Testamento. Pero es comun con este mismo sentido en los papiros (Deissmann,
Bible Studies, pag. 221; Light from the Ancient East, nueva ed., pag. 331). Pedimos perddn «en proporcién a como» (hds) nosotros también hayamos perdonado
a aquellos en deuda con nosotros, una reflexién de lo mas solemne. Aphékamen es uno de los tres aoristos en «k» (ethéka, eddka, héka). Significa enviar afuera,
despedir, borrar.

13. Y no nos metas en tentacion (kai mé eisenegkéis eis peirasmon). «Meter» o «poner» es un término que turba a muchas personas. Parece presentar
a Dios como un agente activo para someternos a tentacion, algo que estéa especificamente negado en Santiago 1:13. La palabra aqui traducida «tentacién» (pei-
rasmon) significa originalmente «prueba», como en Santiago 1:2, y Vincent la toma aqui con este sentido. La versidn escocesa Braid Scots dice: «Y no nos dejes
ser sacudidos» (And let us no be siftif). Pero Dios si nos prueba y nos sacude, aunque no nos tienta al mal. Nadie comprendid tan bien la tentacién como Jesus,
porque el diablo lo tentd de todos los modos posibles a todo tipo de pecado, pero sin éxito alguno. En el Huerto de Getsemani Jesus les dird a Pedro, Jacobo y
Juan: «Orad que no entréis en tentacion» (Lc. 22:40). Esta es la idea aqui. Aqui tenemos un «permisivo imperativo», tal como lo denominan los gramaticos. Asi,
la idea es: «No permitas que seamos conducidos a la tentacidn». Hay una via de salida (1 Co. 10:13), pero es un terrible riesgo.

Del mal (apo tou ponérou). El caso ablativo en griego oscurece el género. No tenemos manera de saber si se trata de ho ponéron (el malo) o de to ponéron
(el mal). Y si es masculino, y por ello ho ponéros, podria bien referirse al Malo por antonomasia, o al hombre maligno, sea quien fuere que quisiera hacernos mal.
La palabra ponéros tiene una curiosa derivacion, proviniendo de ponos (esfuerzo) y ponéo (trabajar). Refleja muy bien la idea de que el trabajo es malo o de que
este trabajo concreto es malo, y asi la mala idea elimina la buena en el trabajo o esfuerzo, ciertamente un ejemplo de la depravacion humana.

La Doxologia es puesta en el margen en la Versién Revisada inglesa. La BAS da una nota en el margen en el sentido de que esté ausente en los manuscri-
tos griegos mas antiguos y mejores. Las formas antiguas varian mucho, algunas mas cortas, otras mas largas que la que aparece en nuestras versiones. El em-
pleo de una doxologia surgié cuando esta oracion comenzé a ser empleada como liturgia para ser recitada o cantada en la adoracién publica. No formaba parte
original de la Oracién Modelo tal como fue dada por Jesus.

14. Ofensas (paraptémata). No aparece en la Oracion Modelo. La palabra «ofensa» es traduccidn de paraptémata, traducida «transgresiones» en la BAS.
La palabra griega significa literalmente «caer a un lado», una desviacion de la verdad o de la rectitud. En ocasiones los antiguos la empleaban de caer sobre, 0
atacar intencionadamente a un enemigo, pero «desliz» u «ofensa» (Ga. 6:1) es la idea que cominmente denota en el N.T. Parabasis (Ro. 5:14) es una violacion
positiva, una transgresion, un traspasar de manera consciente.

16. Cara triste (skuthrdpoi). Solo aqui y Lucas 24:17 en el Nuevo Testamento. Es un compuesto de skuthros (sombrio) y ops (rostro). Estos actores o hipé-
critas «ponen una apariencia sombria» (Goodspeed) y, si es necesario, incluso «desfiguran sus rostros» (aphanizousin ta prosépa autén), para que sea evidente
que estan ayunando. Es esta pretension de piedad lo que Jesus ridiculiza de un modo tan aguzado. Hay aqui un juego de palabras con los términos griegos ap-
hanizousi (desfiguran) y phandsin (figurar). Esconden su verdadera apariencia a fin de que pueda parecer que estan ayunando, una hipocresia consciente y pre-
tenciosa.

18. En lo secreto (en t6i kruphaiéi). Aqui, como en 6:4 y 6, el Textus Receptus afiade en tdi phanerdi (abiertamente), pero no es genuino. Aqui es el unico
lugar en que aparece en el Nuevo Testamento, pero se repite cuatro veces en la LXX.

19. No alleguéis tesoros (mé thésourizete hiimin thésaurous). No tengais este habito (mé, y el presente imperativo). Ver en Mateo 2:11 para la palabra
«tesoro». Aqui se hace un juego con la palabra: «No os atesoréis tesoros». Aparece el mismo juego en el versiculo 20 con el acusativo cognado. En ambos
versiculos, hiimin es el dativo de interés personal, y no es reflexivo, sino el pronombre personal ordinario. Wycliffe dice asi: «No os atesoréis tesoros» (Do not
treasure to you treasures). Horadan (diorussousin). Literalmente, «cavan a través». Facil de hacer a través de paredes de barro o de ladrillos secados al sol. En la
actualidad los ladrones pueden violar cajas de caudales aunque tengan una coraza de hasta treinta centimetros de espesor. A los ladrones los griegos los llama-
ban «cavadores de barro» (toichoruchos).

20. Orin (brésis). Algo que «come» (bibréstd) o «roe» 0 «corroe».

22. Sencillo (haplous). Empleado de un contrato matrimonial cuando el marido tiene que devolver la dote «pura y simple» (tén phernén haplén), si ella es
despedida en libertad; pero en caso de que no lo haga con presteza, tiene que afiadir ademas el interés (Moulton y Milligan, Vocabulary, etc.). Hay varios otros
casos de un empleo similar. Aqui y en Lucas 11:34 el ojo es denominado «sencillo» en un sentido moral. La palabra significa «sin dobleces», como un trozo de
tela extendido, simplex en latin. Bruce considera dificil esta parabola del ojo. «La figura y el sentido ético parecen estar mezclados, adscribiéndose atributos mo-
rales al ojo fisico que luego con ellos sigue dando luz al cuerpo. Esta confusién puede ser debida al hecho de que el ojo, ademas de ser el érgano de la visién, es
el asiento de la expresion, revelando las disposiciones internas». El ojo «maligno» (pdneros) puede estar enfermo, y se emplea de tacafieria en la LXX, y asi
haplous puede referirse a liberalidad, tal como arguye Hatch (Essays in Biblical Greek, pag. 80). Este pasaje puede ser eliptico, teniéndosele en tal caso que
afadir algo. Si nuestros ojos estan sanos vemos con claridad y con un solo foco (sin astigmatismo). Si los ojos estan enfermos (malos, malignos), pueden quedar
incluso con vision desviada o cruzada. Vemos doble y confundimos nuestra visién. Mantenemos un ojo en los tesoros amontonados en la tierra y dirigimos el otro
orgullosamente al cielo. Ver doble es ser de doble dnimo, como se muestra en el versiculo 24.

24, Nadie puede servir a dos senores (oudeis dunatui dusi kuriois douleuein). Muchos lo intentan, pero a todos ellos les espera el fracaso. Los hay que
incluso tratan de «servir a Dios y a las riquezas» (Thedi douleuein kai momdnai). Mamon es una palabra caldea, siriaca y punica como Plutus para el dios del




dinero (0 mas bien el demonio). El esclavo de Mamén servira a Mamdn mientras que pretende obedecer a Dios. En los Estados Unidos hubo una terrible revela-
cion del poder del dios del dinero en la vida publica en el caso Sinclair-Fall, Teapot-Air-Dome-Qil. Cuando el guia es ciego y conduce a otro ciego, los dos caen en
el hoyo. El que no puede distinguir entre el hoyo y el camino ve falsamente, como lo muestra Ruskin en Modern Painters (Pintores Modernos). Se adherird al uno
(henos anthexetai). Este término significa alinearse cara a cara (anti) con uno, y por ello mismo contra el otro.

25. No os afanéis por vuestra vida (mé merimnate téi psuchéi hiimén). (RV, «No os congojéis».) El verbo merimnad se deriva de meris, merizd, porque
la congoja o ansiedad distrae y divide. Aparece en la reprension de Cristo a Marta por la excesiva solicitud de ella acerca de algo que comer (Lc. 10:41). La no-
cion de un cuidado y previsién apropiados aparece en 1 Corintios 7:32; 12:25; Filipenses 2:20. Lo que aparece en esta exhortacion de Cristo es un mandato a no
ponerse ansioso acerca del futuro; en absoluto a hacer planes o previsiones. Esta en el presente imperativo con el negativo, una orden a no estar en el habito de
una petulante ansiedad acerca de la comida y del vestido, fuente de congoja para muchas amas de casa, y es una palabra en especial para las mujeres, asi co-
mo la orden de no adorar a Mamén puede ser considerada como una palabra dirigida a los hombres.

La orden puede significar que deben dejar tal ansiedad si ya la anidan en sus corazones. En el versiculo 31 Jesus repite la prohibicién con el aoristo subjun-
tivo ingresivo: «No os afanéis» (RV, «No os [p 31] congojéis»), esto es, «No os pongdis ansiosos». Aqui aparece la pregunta directa con el subjuntivo deliberativo
con cada verbo (phagémen, piémen, peribalémetha). Este subjuntivo deliberativo de la pregunta directa queda retenido en la pregunta indirecta formulada en el
versiculo 25. Aparece un verbo diferente para vestirse, asi como en la voz media indirecta (peribalémetha, echar alrededor de nosotros en 31, endusésthe, poner
sobre vosotros en 25). Por vuestra vida (téi psuchéi). «Aqui psuché denota el principio vital comin a hombre y animal, que queda incorporado en el séma: el pri-
mero precisa de alimento, el segundo, vestido» (McNeile); ya bien el principio vital en el cuerpo, como aqui, y que el hombre puede matar (Mr. 3:4), o el asiento
de los pensamientos y emociones a la par con kardiay dianoia (Mt. 22:37) y pneuma (Lc. 1:46; cp. Jn. 12:27 y 13:21) 0 algo mas elevado que constituye el yo real
(Mt. 10:28; 16:26). En Mateo 16:25 (Lc. 9:25) psuché aparece en dos sentidos en un empleo paradéjico, salvar la vida y perderla.

27. A su estatura (epi tén hélikian autou). La palabra hélikian se emplea bien de altura (estatura) o de longitud de vida (edad). Ambos conceptos dan un
buen sentido aqui, aunque es probable que «estatura» sea lo mas apropiado para el contexto. Desde luego, la ansiedad no sera de ninguna ayuda para ningin
tipo de crecimiento, sino que mas bien lo dificultard por sus nocivos efectos, si hace algo. Ello no es un llamamiento a la holganza, porque incluso las aves son
diligentes y las flores crecen.

28. Los lirios del campo (ta krina tou agrou). La palabra puede incluir otras flores silvestres ademas de los lirios, flores como las anémonas, las amapolas,
los gladiolos, los iris (McNeile).

29. Ni aun ... se vistio (oude periebaleto). Voz media, y, asi, «no se vistié a si mismo», «no se puso alrededor de si mismo».

30. La hierba del campo (ton chorton tou agrou). La hierba comdn del campo. Esto intensifica la comparacion.

33. Primero su reino (BAS) (préton tén basileian). Esto en respuesta a aquellos que ven en el Sermén del Monte tan sélo unos comentarios éticos. En las
Bienaventuranzas Jesus da una imagen del hombre con el nuevo corazén. Aqui pone el Reino de Dios y su justicia antes que las bendiciones temporales (vestido
y comida).

34. Porque el dia de mafiana (eis tén aurion). E Ultimo recurso del alma ansiosa cuando todos los otros temores quedan vencidos. El fantasma del mafia-
na saca la cabeza con todos sus tragos de dudas y falta de confianza.

CAPiTULO 7

1. No juzguéis (mé krinete). El habito de la critica, de aventurar juicios severos e injustos. Nuestra palabra «critico» proviene de esta misma palabra. Signi-
fica separar, distinguir, discriminar. Ello es necesario, pero el prejuicio (tomar una actitud por adelantado) constituye una critica injusta, capciosa.

3. La mota (RV, BAS) (to karphos). No se trata de polvo, sino de un trozo seco de madera o paja, una astilla pequefia, una particula muy pequefia que
puede causar irritacion, «paja» (RVR77). La viga (tén dokon). Un tronco sobre el que reposan las planchas de la casa (asi los papiros), traviesa, costanera, un
palo grueso sobresaliendo de un modo grotesco. Posiblemente un proverbio de uso corriente, citado por Jesus, como el nuestro de echar piedras en el propio
tejado. Tholuck cita un proverbio arabe: «;Cémo es que ves la brizna en el ojo de tu hermano, y no ves la viga en el tuyo?»

5. Verds claro (diablepseis). Slo aqui y en Lucas 6:42 y Marcos 8:25 en el Nuevo Testamento. Mirar a través, penetrar en contraste a blepeis, contemplar,
en el versiculo 3. Sacate el tronco de tu 0jo, y veras claramente como poder ayudar a tu hermano a sacarse (ekbalein) la brizna del ojo.

6. Lo santo a los perros (to hagion tois kusin). No esta claro a qué hace referencia el término «lo santo», si a pendientes o0 a amuletos, pero ello no atra-
eria a los perros. Trench (Sermon on the Mount, pag. 136) dice que la referencia es la carne ofrecida en sacrificio, y que no debe ser echada a los perros: «No se
trata de que los perros no vayan a comerla, porque les gustaria; pero seria una profanacion darselo, haciendo de ello un skubalon, Exodo 22:31». Los ansiosos
perros saltarian a tomarlo. Los perros son del género de los lobos e infestan las calles de las ciudades orientales. Vuestras perlas delante de los cerdos (tous
margaritas hiimén emprosthen tén choirén). La palabra perla aparece en el nombre Margarita. Las perlas parecen un poco como guisantes o bellotas, y engafar-
ian a los cerdos hasta que descubriesen la falsedad de la apariencia. Los jabalies siguen merodeando por el valle del Jordan y no estan muy lejos del comporta-
miento de los 0sos al pisotear con sus pies y desgarrar con sus colmillos a los que los han irritado.

9. Pan-piedra (arton-lithon). Algunas de las piedras parecen hogazas de pan. Asi el diablo sugirié que Jesus hiciera panes de las piedras (Mt. 4:3).

10. Pescado-serpiente (ichthun-ophin). El pescado, un articulo comin de alimentacion, y las serpientes de agua, podian ser facilmente intercambiados.
Anacoluto en esta oracién en griego.

11. ¢ Cuanto mas ...? (poséi mallon). JesUs gusta de emplear el argumento a fortiori.

12. Que los hombres os hagan a vosotros (hina poidsin hiimin hoi anthrépoi). Lucas (6:31) pone en paralelo la Regla de Oro con Mt. 5:42. La forma
negativa se halla en Tobias 4:15. Fue empleada por Hillel, Filon, Isdcrates y Confucio. «La Regla de Oro es la esencia destilada de aquel «cumplimiento» (5:17)
que se ensefia en el sermén» (McNeile). Jesus la pone en forma positiva.

13. Por la puerta estrecha (dia tés stenés pulés). La figura de los Dos Caminos tuvo una gran circulacién en los escritos judios y cristianos (cp. Dt. 30:19;
Jer. 21:8; Sal. 1). Ver la Didaché i-vi; Bernabé xviii-xx. «La puerta estrecha» se repite en el versiculo 14 y se afiade y angosto el camino (tethlimmené hé hodos).
El camino es angosto, estrecho como en un desfiladero entre elevadas pefas, un lugar angosto como stenochéria en Romanos 8:35. «El camino que lleva a la
vida involucra angosturas y aflicciones» (McNeile). Vincent cita el Pinax o Tableta de Cebes, un contemporaneo de Sdcrates: «¢No ves, entonces, una pequefia
puerta, y un camino delante de la puerta, que no esta muy frecuentado, sino que es emprendido por muy pocos? Este es el camino que lleva a la verdadera cultu-
ra». «Espacioso el camino» (euruchéros), y se encuentra en cada ciudad, poblacidn, pueblo, con las deslumbrantes luces que seducen hacia la destruccion.

15. Falsos profetas (t6n pseudoprophéton). Habia falsos profetas en la época de los profetas del Antiguo Testamento. Jesus anunciard la venida de «fal-
sos Cristos, y falsos profetas» (Mt. 24:24) que descarriaran a muchos. Llegaron a su debido tiempo, presentandose como angeles de luz como Satanés, judaizan-



tes (2 Co. 11:13ss.) y gnosticos (1 Jn. 4:1; 1 Ti. 4:1). Ya existian falsos profetas cuando Jesus habld en esta ocasién (cp. Hch. 13:6; 2 P. 2:1). En apariencia ex-
terna parecen ovejas por los vestidos de oveja que llevan, pero por dentro son «lobos rapaces» (lukoi harpages), ansiosos de poder, lucro, fama. Es una tragedia
que tales personas, hombres y mujeres, reaparezcan a través de los siglos y que siempre hallen victimas. Los lobos son mas peligrosos que los perros y los cer-
dos.

16 y 20. Por sus frutos los conoceréis (apo tén karpén autén epigndsesthe). <En base a sus frutos los reconoceréis.» El verbo «conocer» (gindskd) tie-
ne prefijado el término epi, conocer totalmente.

21. No-sino (ou-all’). Un acusado contraste entre el mero hablador y el que hace la voluntad de Dios.

22. ; No profetizamos en tu nombre? (ou téi séi onomati eprophéteusamen;). El empleo de ou en la pregunta manifiesta la expectativa de una respues-
ta afirmativa. Afirman haber profetizado (predicado) en nombre de Cristo, y haber hecho muchos milagros. Pero Jesus desgarrara el vestido de oveja y dejara a
descubierto el lobo rapaz. «Nunca os conoci» (oudepote egndn himés). «Nunca tuve conocimiento de vosotros» (se trata de un conocimiento experimental). El
éxito, tal como el mundo lo considera, no constituye un criterio del conocimiento que uno tenga de Cristo v la relacién que se tenga con El.

«Yo les profesaré a ellos» (homologéso autois), la misma palabra empleada de la profesion o confesién de Cristo delante de los hombres (Mt. 10:32). Esta
palabra la empleara Jesus para el anuncio publico y abierto de su condenacion.

24. 'Y las pone por obra (kai poiei autous). Este es el punto que se toca en la parabola del constructor prudente, «que, al construir, excavd, ahondd y echd
los cimientos sobre la roca» (Lc. 6:48).

[p 32] 25. Habia sido cimentada (tethemeliéto). Pretérito perfecto indicativo pasivo, estado de finalizacién en el pasado. Habia sido edificada sobre la roca
y se mantuvo, simplemente.

26. Y no las pone por obra (kai mé poién autous). El constructor insensato edificé su casa sobre la arena, la cual no podia resistir una tormenta. A uno
ello le recuerda las palabras de Jesus al comienzo del Sermén en 5:19 acerca de aquel que «hace y ensefia». Oir sermones es una practica peligrosa si no se
ponen en practica.

28. La gente se quedaba atonita (exepléssonto hoi ochloi). Escucharon boquiabiertos hasta el final, y quedaron aténitos. Nétese el tiempo imperfecto, un
rumor de asombro. El verbo, literalmente, significa «estaban chocados fuera de si mismos».

29. Y no como sus escribas (BAS) (kai ouch hos hoi grammateis autén). Habian oido muchos sermones antes, pronunciados por sus rabinos regulares
en las sinagogas. Tenemos especimenes de estos discursos preservados en la Mishnd y la Gemara, el Talmud judio cuando ambas obras quedaron completa-
das, la mas arida y aburrida coleccion de comentarios dispersos acerca de todos los posibles problemas concebibles en la historia de la humanidad. Los escribas
citaban a los rabinos anteriores a ellos y tenian miedo de expresar una idea sin apoyarla en algin predecesor. Jests hablaba con la autoridad de la verdad, la
realidad y lozania de la luz de la mafiana, y el poder del Espiritu de Dios. Este sermdn, que tan profunda impresion hizo, terminaba con la tragedia de la caida de
la casa sobre la arena como el desplome de un gigantesco roble en un bosque. No habia ninguna posible suavizacién del resultado.

CAPiTULO 8

2. Si quieres (ean theléis). E| leproso sabia que JesUs tenia poder para sanarlo. Su duda residia en su voluntad. «Los hombres creen mas en el poder mi-
lagroso que en el amor milagroso» (Bruce). Se trata de una condicidn de tercera clase (indeterminada, pero con la posibilidad de ser determinada), en todo caso
una duda esperanzada. Jesus aceptd su reto replicando: «Quiero». La orden «no se lo digas a nadie» tenia como objeto suprimir la excitacion y prevenir las reac-
ciones de hostilidad.

5. A él (RV) (autéi). Dativo a pesar del genitivo absoluto eiselthontos autou como en el versiculo 1, un modismo griego no infrecuente, especialmente en la
lengua koiné.

6. Terriblemente atormentado (deinés basanizomenos). Participio presente pasivo de la raiz basanos (ver acerca de Mt. 4:24). El criado (pais), siervo
(doulos, Lc. 7:2), estaba postrado en cama (beblétai, perfecto pasivo indicativo de ball6) paralitico.

7. Yo iré y le sanaré (ego elthén therapeusé auton). Futuro indicativo, no subjuntivo deliberativo en interrogacion (McNeile). El término aqui empleado pa-
ra sanar (therapeusd) significa en primer lugar servir, dar atencidn médica, y luego sanar, restaurar a un estado de buena salud. El centurién emplea la palabra
mas definida para sanar (iathésetai, 8:8), igual que lo hace Mateo en 8:13 (iathé). Lucas (9:11), como médico que es, dice que Jesus sand (iato) a aquellos nece-
sitados de tratamiento (therapeias), pero la distincion no es siempre observada. En Hechos 28:8 Lucas emplea iasato de las curaciones milagrosas en Malta efec-
tuadas por Pablo, mientras que emplea etherapeuonto (28:10) aparentemente de la practica de Lucas el médico (asi W. M. Ramsay). Mateo representa al centu-
rién mismo como dirigiéndose a Jesus, en tanto que Lucas registra que dos comités procedentes del centurion le llevaron mensajes, aparentemente un relato mas
detallado. Lo que uno hace por medio de otros lo hace por si mismo, como Pilato «azotd a Jesus» (esto es, hizo que lo azotaran).

9. Porque también yo soy hombre bajo autoridad (kai gar egé anthrépos hupo exousian). <También» se encuentra en texto, aunque el kai aqui puede
significar «incluso», incluso yo en mi disposicion subordinada tengo a soldados debajo de mi. Como miembro de la milicia habia aprendido a obedecer a sus su-
periores y a esperar obediencia a sus érdenes, una obediencia instantanea (imperativos aoristos y presentes aoristos indicativos). De ahi su fe en el poder de
Cristo sobre la enfermedad del muchacho, incluso sin estar presente. Jesus sélo tenia que pronunciar una palabra (8:8), decir la palabra, y seria hecho.

10. Una fe tan grande (BAS) (tosautén pistin). En un centurién romano, y mayor que en ninguno de los judios. Del mismo modo, Jesus quedd maravillado
ante la gran fe de aquella mujer cananea (Mt. 15:28).

11. Se sentaran (anaklithésontai). Se reclinaran a la mesa, como lo hacian los judios y los romanos. Por ello, el famoso cuadro de Leonardo da Vinci de la
Ultima Cena es un anacronismo, al presentar a todos los comensales sentados a la mesa al estilo moderno.

12. Los hijos del reino (hoi huioi tés basileias). Un modismo hebreo muy empleado como «hijo del infierno» (Mt. 23:15), «hijos de este siglo» (Lc. 16:8).
Los judios pensaban que tenian un derecho natural a los privilegios del reino debido a que descendian de Abraham (Mt. 3:9). Pero el mero nacimiento natural no
daba Ia filiacién espiritual, como el Bautista ya habia ensefiado antes de Jesus.

A las tinieblas de afuera (eis to skotos to exéteron). Adjetivo comparativo como nuestro «mas afuera», las tinieblas afuera del limite del iluminado palacio,
una de las figuras del infierno o castigo (Mt. 23:13; 25:30). La repeticion del articulo la hace mas atrevida e impresionante, «las tinieblas exteriores», alli donde el
llanto y el crujir de dientes se oye en las espesas tinieblas de la noche.

14. Postrada en cama, con fiebre (biblémenén kai paressousan). Dos participios, echado en cama (participio pasivo de balld) y ardiendo de fiebre (pre-
sente activo). No tenemos modo de saber cuanto tiempo habia estado con esta fiebre; quiza se tratara de un ataque repentino y agudo (Mr. 1:30), por cuanto le
hablan a Jesus acerca de ella al llegar a la casa de Pedro. No se nos dice qué clase de fiebre era. La fiebre misma era considerada una enfermedad; «Fiebre»
procede del aleman feuer (fuego), como el término griego para fiebre se deriva de la palabra griega pur, fuego.



15. Le toco la mano (hépsato tés cheiros autés). En amante simpatia como el Gran Sanador, y como todo buen médico en la actualidad. Servia (diéko-
nei). «<Comenzd a servir» (conativo imperfecto) a Jesus a la mesa con gratitud y amor.

16. Caida la tarde (opsias genomenés). Genitivo absoluto. Una hermosa puesta de sol al terminar el sabado (Mr. 1:21, 32). Luego acudieron las multitu-
des, estando Jesus de pie a la puerta de la casa de Pedro (Mr. 1:33; Mt. 8:14), y toda la ciudad se reunié alli con los enfermos, «todos lo que lo tenian mal» (ver
sobre Mt. 4:24) y los san a todos «con una palabra» (logdi). Fue algo que nunca se borraria de la memoria de los que lo contemplaron.

17. Tomé él mismo nuestras enfermedades, y cargo con nuestras dolencias (autos tas astheneias elaben kai tas nosous ebastasen). Una cita de
Isaias 53:4. No esta claro en qué sentido Mateo aplica las palabras de Isaias, si en el sentido preciso del hebreo, o de un modo independiente. Moffatt traduce
asi: «El quitd nuestras enfermedades, y llev la carga de nuestras dolencias» (He took away our sicknesses, and bore the burden of our diseases). Goodsped lo
traduce asi: «El tomé nuestras enfermedades y quitd nuestras dolencias» (He took our sickness and carried away our diseases). Deissmann (Bible Studies, pags.
102ss.) cree que Mateo hace una interpretacion libre del texto hebreo, descarta la traduccion de la LXX, y traspone los dos verbos hebreos, de modo que el
Evangelista da el siguiente significado: «El tomé sobre si nuestros dolores, y llevé nuestras enfermedades». Plummer sostiene que: «Es imposible, y también
innecesario, comprender qué es lo que el Evangelista significaba por “tomd” (elaben) y “llevd” (ebastasen). Al menos, tiene que significar que Cristo quitd los su-
frimientos de aquellos que los padecian. Dificimente puede significar que las enfermedades fueran transferidas a Cristo». Bastazé aparece libremente en los
papiros con el sentido de levantar, transportar, soportar, llevarse (el sentido mas comun, Moulton y Milligan, Vocabulary), sisar. En Mateo 3:11 tenemos el empleo
vernacular comun de quitar las sandalias. En griego, atico no se empleaba en el sentido de llevarse. «Este pasaje es la piedra basal de la teoria de la sanidad de
fe, que pretende que la expiacién obrada por Cristo incluye la provisidn de sanidad corporal en una magnitud no menor que la espiritual, y que por ello insiste en
traducir “quité”» (Vincent). Hemos visto que la palabra bastazé admite este significado como posible, pero estoy de acuerdo con McNeile: «El pasaje, tal como
Mateo lo emplea, no tiene ninguna relevancia para la doctrina de la expiacién». Pero Jesus si muestra su simpatia hacia nosotros. «La simpatia de Cristo hacia
los sufrientes era tan intensa que verdaderamente sintid las debilidades y dolores de ellos.» En nuestras cargas, JesUs se pone bajo la carga con nosotros y nos
ayuda a proseguir.

[p 33] 19. Un escriba (heis grammateus). Uno (heis), equivalente aqui al articulo indefinido. Ya era uno de sus discipulos, como se ve por la frase «Otro de
sus discipulos» (heteros tén mathéton) en 8:21. Llama a Jesus «Maestro» (didaskale), pero parece ser un hermano «engreido», lleno de confianza en si mismo y
de autosatisfaccion. «Uno perteneciente a aquella clase menos susceptible de ser impresionados, opuesto en espiritu y tendencia a los caminos de Jesus» (Bru-
ce). Pero Jesus lo trata con gentileza.

20. Guaridas (phéleous). Un agujero desde el que acechar, una madriguera, «cueva», V.M.; «cavernas», RV; «madrigueras», NVI. Nidos (kataskéndseis).
«Aseladeros, esto es, forrados con hojas, skénai, para pasar cdmodamente la noche (tabernacula, habitacula), no nidos» (McNeile). En la LXX se emplea de Dios
«tabernaculando» en el Santuario. El verbo (kataskénod) se emplea de aves (Sal. 103:12).

El Hijo del Hombre (ho huios tou anthrdpou). Esta notable expresion, aplicada a si mismo por Jesus con tanta frecuencia, aparece aqui por primera vez. Hay
una gran cantidad de literatura moderna dedicada a ello. «Significa mucho para el Orador, que lo ha elegido deliberadamente, en relacién con reflexiones priva-
das, de cuya naturaleza sélo podemos hacer suposiciones, mediante el estudio de las muchas ocasiones en que se emplea el nombre» (Bruce). Con frecuencia
significa el Hombre Representativo. Puede en ocasiones equivaler al arameo barnasha, el hombre, pero en la mayor parte de las ocasiones esta idea no es apro-
piada. Jesus lo empleaba como un titulo mesidnico oculto. Es posible que este escriba no comprendiera esta frase en absoluto. Bruce cree que aqui Jesus quiere
significar «el Hombre desprivilegiado», en peores condiciones que las zorras y las aves. Jests hablaba griego ademas de arameo. Es inconcebible que los Evan-
gelios nunca llamen a Jesus «el Hijo del Hombre» y que en cambio presenten estas palabras siempre como suyas propias, si no se llamé EI mismo asi, ddndose
de ello unas ochenta menciones, treinta y tres de ellas en Mateo. A comienzos de su ministerio Jesus se abstiene, a excepcion de al mismo comienzo en Juan 4,
de llamarse a si mismo el Mesias. Este término, Hijo del Hombre, se adecuaba con toda precisidn a su propésito para hacer que la gente se acostumbrara a su
afirmacién especial de ser el Mesias cuando llegara el momento de proclamarlo abiertamente.

21. Y entierre a mi padre (kai thapsai ton patera mou). El primer hombre era un entusiasta. Este es cauto en extremo. No hay certidumbre alguna de que
su padre hubiera muerto. Tobit apremid a su hijo Tobias a que con toda seguridad lo sepultara: «Cuando yo muera, me dards una digna sepultura» (Tob. 4:3). Lo
mas probable es que el significado de las palabras de este discipulo sea que una vez que su padre haya muerto y esté sepultado podrd después quedar libre
para seguir a Jesus. «En nuestros propios dias se ha sabido de un oriental diciendo, con su padre a su mismo lado, hablando acerca de sus futuros proyectos:
“iPero primero tengo que sepultar a mi padre!”» (Plummer). Jesus queria que lo prioritario fuera lo prioritario. Pero incluso si su padre no estaba ya muerto, el
servicio a Cristo era lo primero.

22, Deja que los muertos entierren a sus muertos (aphes tous nekrous thapsai tous heautén nekrous). Siempre hay muertos espitituales a mano para
enterrar a los fisicamente muertos, si el verdadero deber de uno es para con JesUs. Dice Crisdstomo que en tanto que es una buena accién sepultar a los muer-
tos, es aun mejor la de predicar a Cristo.

24. Pero él dormia (autos de ekatheuden). Imperfecto, estaba durmiendo. Una escena pintoresca. El mar de Galilea esta a 205 metros por debajo del mar
Mediterraneo. Estas turbonadas repentinas se desencadenan desde la cumbre del Hermén con una terrible fuerza (seismos megas), como un terremoto. Marcos
(4:37) y Lucas (8:23) la llaman failaps, un torbellino en furiosas rachas.

25, jSenior, salvanos, que perecemos! (Kurie, séson, apol-lumetha). Mas exactamente: «Sefior, sélvanos ya (aoristo), que estamos pereciendo (presente
lineal)».

27. Aun los vientos y el mar le obedecen (Kai hoi anémai kai hé thalassa autdi hupakonousin). Un milagro sobre la naturaleza. Incluso un abatimiento
repentino del viento no serviria para calmar en el acto el mar. «J. Weiss explica que por “una coincidencia asombrosa” jla tempestad se apacigu6 en el mismo
momento en que Jesus habld!» (McNeile). Algunas mentes se quedan facilmente satisfechas con sus propias estupideces.

28. La tierra de los gadarenos (tén chéran tén Gadaréndn). Este es el texto correcto en Mateo, mientras que en Marcos 5:1y Lucas 8:26 es «el pais de
los gerasenos». El doctor Thomson descubrié al lado del lago las ruinas de Khersa (Gerasa). Este pueblo esta en el distrito de la ciudad de Gadara, a unos pocos
kildmetros al sudeste, de modo que el distrito puede recibir el nombre de Gerasa o de Gadara. También Mateo habla de «dos endemoniados», en tanto que Mar-
cos y Lucas mencionan uno soélo, el principal. «Los sepulcros» (t6n mnémeién) eran unas cdmaras talladas en las laderas de los montes, muy comunes en Pales-
tina tanto entonces como en la actualidad. En la ribera oriental del lago los escarpados acantilados estan constituidos por una formacién de limolita, y llenos de
cuevas. Una de las pruebas de que uno es maniaco es morar en sepulcros. La gente rehuia la regién debido a aquellos trastornados.

29. Hijo de Dios (huie tou theou). El reconocimiento de JesUs por parte de los demonios es sorprendente. Todo el tema de la demonologia es dificil. Algu-
nos sostienen que es meramente la manera antigua de describir el hecho de la enfermedad. Pero ello no explica la situacion que encontramos aqui. Jesus es



presentado como tratando a los demonios como verdaderas existencias separadas de la personalidad humana. Los actuales misioneros en China afirman que
han visto echar demonios. El diablo evidentemente conocia a Jesus, y no es extrafio que Jesus fuera reconocido por los agentes del diablo. Ellos saben que no
hay nada en comun entre ellos y el Hijo de Dios (hémin kai soi, dativo ético) y temen el tormento «antes de tiempo» (pro kairou). La palabra generalmente em-
pleada en el Nuevo Testamento para demonios es ta daimonia, pero en 8:31 tenemos hoi doimones (el Unico ejemplo de ello en el N.T.). Daimonion es un diminu-
tivo de daimén. En Homero, doimén es empleado como sindnimo de theos y thea. Hesiodo empleaba doimén de los hombres de la época de oro como deidades
tutelares. Homero emplea el adjetivo daimonios generalmente en mal sentido. Empédocles consideraba a los demonios como malos y buenos a la vez. Eran em-
pleados para eximir a los dioses y diosas de mucha granujeria. Grote (History of Greece) sefiala que los cristianos estaban asi por el empleo pagano, justificados
en llamar a la idolatria la adoracion de demonios. Ver 1 Corintios 10:20ss.; 1 Timoteo 4:1; Apocalipsis 9:20; 16:13ss. En los Evangelios los demonios son lo mis-
mo que espiritus inmundos (Mr. 5:12, 15; 3:22, 30; Lc. 4:33). Los demonios son perturbadores (Vincent) de toda la vida del hombre (Mr. 5:2ss.; 7:25; Mt. 12:45;
Lc. 13:11, 16).

32. Se precipit6 ... por un despenadero (hérmésen kata tou krémnou). Abajo desde el acantilado (caso ablativo) hacia el mar. Tiempo aoristo constativo.
Ahora se comprende mejor la influencia de la mente sobre la materia, pero tenemos el demonio de la mente del Sefior sobre las mentes de los maniacos, el po-
der de Cristo sobre los demonios, sobre la manada de cerdos. Existe una buena cantidad de dificultades para aquellos que ven sélo folklore y leyenda en este
pasaje, pero todo esta perfectamente claro si aceptamos a Jesus realmente como Sefior y Salvador. La destruccion incidental de los cerdos no tiene por qué
perturbarnos cuando estamos tan familiarizados con tragedias de la naturaleza que no podemos comprender.

34. Que se retirara (hopds metabéi). Toda la ciudad quedé aturdida por la destruccion de los cerdos, y le rogaron a Jesus que se fuera, olvidando la cura-
cion de los endemoniados en su preocupacién por la pérdida de bienes. Se preocupaban mas por los cerdos que por las almas humanas, como tan frecuente-
mente sucede en la actualidad.

CAPiTULO 9

1. A su propia ciudad (V.M.) (t€n idian polin). Capernaum (Mr. 2:1; Mt. 4:13).

2. Le traian (prosepheron). Imperfecto, una imagen grafica hecha muy vivida por los detalles dados en Marcos 2:1-4 y Lucas 5:17. «Tendido sobre una
camilla», participio presente pasivo, una cama o camilla pequefia (klinidion) en Lucas 5:19, «parihuelas» (krabatos) en Marcos 2:4, 11. Tus pecados te son perdo-
nados (aphientai). Presente pasivo indicativo (aoristo presente). Lucas (5:21) tiene aphedntai, el perfecto pasivo indicativo ddrico y jonico para el tico apheintai,
una de las formas dialectales que aparecen en el Koine. )

3. Este blasfema (houtos blasphémei). Nétese el menosprecio en «Este». «Desde el punto de vista convencional, el profeta es siempre un blasfemo es-
candaloso e irreverente» (Bruce).

[p 34] 6. Para que sepdis (hina eidéte). Jesus acepta el reto en los pensamientos de los escribas y lleva a cabo el milagro de la curacion del paralitico, que
hasta entonces sélo habia recibido el perdén de sus pecados, para demostrar su poder mesianico sobre la tierra para perdonar los pecados tal como lo hace
Dios. El término exousia puede significar ya poder, ya autoridad. De hecho, tenia ambas cosas. Nétese la misma palabra en 9:8.

Dice entonces al paralitico (tote legei t6i paralutikéi). Estas palabras, naturalmente, no fueron dichas por Jesus. Es curioso que Mateo las interpone precisa-
mente en medio de los dichos de Jesus en contestacion al escarnio de los escribas. Adn mas notable es el hecho de que Marcos (2:10) tenga precisamente las
mismas palabras en el mismo lugar, excepto en que Mateo ha afiadido tote, a la que parece tener mucha aficién, a lo que Marcos ya tenia. Marcos, como sabe-
mos, sigue mayormente las palabras de Pedro y ve con los ojos de Pedro. Lucas da la misma idea en el mismo pasaje sin el vivido presente historico legei (ejpen
16i paralelumendi) con el participio en lugar del adjetivo. Esta es una de las muchas pruebas de que tanto Mateo como Lucas hacen ejemplo del Evangelio de
Marcos cada uno a su propia manera. Toma tu camilla (dron sou tén klinén). Empaqueta en el acto (aoristo activo imperativo) la parihuela enrollada.

9. En la oficina de los tributos publicos (epi to telénion). La oficina de impuestos o aduana de Capernaum, establecida alli para cobrar los impuestos a
las naves que pasaban el lago para salir del territorio de Herodes o de los que se dirigian de Damasco a la costa, una ruta regular de caravanas. «Llamado Ma-
teo» (Maththaion legomenon), y en 10:3 Mateo el publicano es designado como uno de los Doce Apéstoles. Marcos (2:14) y Lucas (5:27) lo llaman Levi. Tenia
dos nombres, como era practica comdn, Mateo Levi. Los publicanos (télonai) reciben su nombre en castellano del latin publicanus (un funcionario publico), lo cual
no es una designacion muy precisa. Eran detestados debido a que actuaban con rapifia.

Incluso Gabinio, procdnsul de Siria, fue acusado por Cicerdn de deducir a sirios y judios unos impuestos legitimos a cambio de una compensacion fraudulen-
ta. Y ordend que algunos de los funcionarios de impuestos fueran destituidos. Jesus ya se habia referido a los publicanos de un modo que muestra la poca estima
en que eran tenidos por el publico.

10. Publicanos y pecadores (telénai kai hamartéloi). Frecuentemente yuxtapuestos en un comun escamio y en contraste con los justos (dikaioi en 9:13).
Fue una extrafia mezcolanza la presente en la fiesta de Levi (Jesus y los cuatro discipulos pescadores, Natanael y Felipe; Mateo Levi y sus antiguos compafie-
ros, publicanos y pecadores; los fariseos con sus escribas o estudiantes como espectadores; y discipulos de Juan el Bautista que estaban ayunando en el mismo
momento en que Jesus estaba festejando y ello con un tal grupo). Los fariseos critican acerbamente a «vuestro Maestro» por una transgresion social de este tipo,
de «reclinarse» juntamente con publicanos en el banquete de Levi.

12. Sino los enfermos (alla hoi kakés echontes). Probablemente un proverbio de uso entonces corriente acerca de los médicos. Como médico de cuerpos
y almas JesUs estaba abocado a entrar en contacto con los proscritos sociales.

13. Id, pues, y aprended (poreuthentes de mathete). Con un mordiente sarcasmo, Jesus invita a estos predicadores a que aprendan el significado de
Oseas 6:6. Es repetido en Mateo 12:7. Aoristo imperativo ingresivo (mathete).

14. Los discipulos de Juan (hoi mathétai I6anou). Es sorprendente ver a discipulos del Bautista en el papel de criticos de Cristo junto con los fariseos.
Pero Juan estaba languideciendo en la carcel y es posible que censurasen a Jesus que no hiciera nada acerca de ello. En todo caso, Juan no habria ido a la
fiesta de Levi en uno de los dias de ayuno judios. «El estricto ascetismo del Bautista (11:18) y de los rabinos fariseos (Lc. 18:12) fue imitado por sus discipulos»
(McNeile).

15. Los hijos de la camara nupcial (lit., en columna central, RVR77) (hoi huioi tou numphénos). Es un modismo hebreo tardio para los invitados a la boda,
«los amigos del novio y todos los hijos de la cdmara nupcial» (Tos. Berak. ii. 10). Cf. Juan 3:29.

16. Tela nueva (rhakous agnaphou). Una pieza de tejido de lana en crudo, sin lavar previamente, que se encogera cuando se humedezca, y hard un des-
garron mucho peor que antes. El desgarrdn se hace mayor (cheiron schisma). Nuestra palabra «cisma». En tal caso, el «remiendo» (pléréma, relleno) hace mas
mal que bien.



17. Odres viejos (askous palaious). «Cueros viejos» (RV). Los odres siguen siendo empleados, pieles de cabra con el pelo hacia dentro. En castellano
existen las «botas» de piel en las que se guarda el vino y desde el que se bebe a chorro. Y en Espafia, hasta hace poco tiempo, el vino era llevado al mercado
«en cueros de cerdo» (Vincent). El vino nuevo fermentard y agrietara los viejos cueros secos. El vino se derrama (ekcheitai).

18. Acaba de morir (arti eteleutésen). Tiempo aoristo con arti. Marcos (5:23) tiene «a punto de morir»; Lucas (8:42) «que se estaba muriendo». No es
siempre fécil, ni para los médicos, determinar cuando ha llegado verdaderamente la muerte. Jesus dice con una gran carga de intencién, en 9:24, «la nifia no esta
muerta, sino que duerme», significando con ello que no habia muerto para quedarse muerta.

20. El borde de su manto (tou kraspedou tou himatiou), una franja colgando del borde del manto exterior, segiin Nimeros 15:38. Estaba hecho de lana
retorcida. JesuUs llevaba la vestimenta como otras personas con estos flecos en las cuatro esquinas del manto. Los judios contaban las palabras Jehovd Uno en
base a la cantidad de los hilos blancos retorcidos, refinamiento por el que Jesus no tenia interés alguno. Esta pobre mujer tenia un elemento de supersticién en
su fe, como sucede con muchas personas, pero Jesus honra la fe de ella y la sana.

23. Los que tocaban flautas (tous aulétas). La muchacha acababa de morir, pero ya habia una gran multitud «que hacia alboroto» (thoruboumenon) con
lamentaciones desenfrenadas y chillando, y que se habia reunido en el patio exterior, «conducidos por diversos motivos, simpatia, dinero, deseo de participar en
la comida y bebida que se repartia en una ocasion asi» (Bruce). Ademas de los varios flautistas (voluntarios o pagados), habria probablemente algunas «plafide-
ras profesionales (Jer. 9:17) praeficae, el deber de las cuales era cantar naenia en alabanza de la persona muerta» (Bruce). Estos, cuando fueron echados por
Jesus, «se burlaban de El» (kategeldn) en una especie de risotada fuerte y repetida (tiempo imperfecto) de escarnio. Jesus se sobrepuso a todo este repelente
ambiente.

27. Pasando Jesus de alli (paragonti Iésou). Caso asociativo instrumental con ékolouthésan. Era la oportunidad suprema de estos dos ciegos. Nétense los
dos endemoniados en Mateo 8:28 y los dos ciegos en Mateo 20:30. Ver la misma palabra paragén empleada de Jesus en 9:9.

29. Les toco los ojos (hépsato tén ophthalmén). Estos hombres tenian fe (9:28) y Jesus recompensa la fe de ellos, y ademas tocé los ojos de ellos como
lo hacia en ocasiones, en muestra de su calida simpatia.

30. Fueron abiertos (énedichthésan). Triple aumento (sobre oi = di, e y luego sobre la preposicién an = en). Les encargd rigurosamente (enebriméthé au-
fois). Es una palabra dificultosa, compuesta por en'y brimaomai (ser movido con ira). Se emplea de caballos resoplando (Esquilo, Theb. 461), de hombres in-
quietandose o encolerizados (Dn. 11:30). Allen sefiala que aparece dos veces en Marcos (1:43; 14:5), mientras que Mateo la omite. Se encuentra sélo aqui en
Mateo. Juan la emplea dos veces y en sentido diferente (Jn. 11:33 con en heautdi). Aqui y en Marcos 1:32 tiene la nocidn de ordenar con rigor, con dureza, un
sentido desconocido para los escritores antiguos. La mayor parte de los manusctitos tienen la voz media enebriméthé, que aceptan Westcott y Hort, pero sin el
sentido pasivo (cf. apekrithé). «Esta palabra describe mas bien un derramamiento de profundos sentimientos que en los pasajes sindpticos se exhibe en una
vehemente orden y en Juan 11:33 en la mirada y actuacion» (McNeile).

Bruce traduce Euthymius Zigabenus acerca de Marcos 1:32: «Mird con severidad, contrayendo Sus cejas, y sacudiendo Su cabeza ante ellos como lo hacen
los que desean cerciorarse de que los secretos seran guardados». «Mirad que nadie lo sepa» (horate, médeis gindsketd). Obsérvese el cambio eliptico de perso-
nas y nimero en los dos imperativos.

32. Un Mundo (Képhon). Literalmente Obtuso De Lengua Como Aqui, Y Por Ello Mudo, O En Qido Como En Mt. 11:5, Y Por Ello Sordo. Homero Lo Em-
plea De Un Dardo No Afilado (/liada Xi, 390). Otros Lo Aplicaban A La Lentitud Mental.

34. Por el principe de los demonios (en t6i archonti tén daimonién). El codice Beza omite este versiculo, pero es probablemente genuino. Los fariseos
estan desesperandose e, incapaces de negar la [p 35] realidad de los milagros, intentan desacreditarlos e intentan relacionar a Jesus con el mismo diablo, el
principe de los demonios. Volveran a renovar esta acusacién posteriormente (Mt. 12:24), ocasién en la cual Jesus la refutard con un mordaz sarcasmo.

35. Recorria Jests (kai periégen ho Iésous). Tiempo imperfecto descriptivo de esta tercera gira por toda Galilea.

36. Estaban extenuadas y abatidas (ésan eskulmenoi kai erimmenoi). Pasado perfecto perifrastico indicativo pasivo. Un estado triste y lastimoso en el
que estaban las multitudes. Desgarradas o mutiladas como por fieras salvajes. Skullé aparece en los papiros en el sentido de pillaje, preocupacion, vejacion.
«Empleado aqui del comun de la gente, describe su condicion religiosa. Estaban acosados, importunados, aturdidos por aquellos que debieran haberlos ensefia-
do; estorbados de entrar en el reino de los cielos (23:13), abrumados por las cargas que los fariseos habian puesto sobre ellos (23:3). Erimmenoi denota hombres
abatidos y postrados sobre el suefio, ya por borrachera, Polibio v. 48.2, ya por heridas mortales» (Allen). Es el participio pasivo perfecto de rhipté, abatir, echar
abajo. Las masas estaban en un estado de desaliento mental. No es para asombrarse que Jesus se sintiera movido a compasion (esplagchnisthé).

38. Que envie obreros a su mies (hopds ekbaléi ergatas). Jesus pasa de la figura de las ovejas sin pastor al de los campos listos para la siega y deman-
dando segadores. El verbo ekballd significa en realidad conducir afuera, empuijar afuera, sacar afuera, con o sin violencia. La oracién es el remedio ofrecido por
Jesus en esta crisis de necesidad de una mayor provisién ministerial. jCudn poco oimos oraciones por mas predicadores! En ocasiones Dios tiene que empujar o
forzar a hombres literalmente al ministerio a pesar de la resistencia de ellos a entrar en su deber.

CapiTULO 10

1. Sus doce discipulos (tous dédeka mathétas autou). La primera mencidn del grupo de «discipulos» por parte de Mateo, cuya existencia se supone co-
nocida (nétese el articulo), siendo que ya existia con anterioridad (cp. Mr. 3:14). Fueron elegidos antes de la predicacion del Sermén del Monte, pero Mateo no
menciona este hecho en relacion con aquel sermon.

Les dio autoridad (ed6ken autois exousian). «Potestad» (RV); «poder» (BAS). Uno puede quedarse sorprendido al ver que es sélo aqui que se menciona la
obra de sanidad, aunque Lucas (9:2) tiene «a predicar el reino de Dios, y a sanar a los enfermos». Y Mateo (10:7) dice: «Y al ir, predicad». Por ello, no es de
justicia decir que Mateo sdlo sabe del encargo de sanar a los enfermos, por importante que ello fuera. La necesidad fisica era grande, pero la espiritual era adn
mayor. Aqui el sentido de exousia es mas probablemente «poder». Este ministerio de sanidad atrajo la atencion e hizo mucho bien. En la actualidad tenemos
hospitales y diestros facultativos y enfermeras, pero no deberiamos negar el poder de Dios para bendecir a todas estas agencias y para sanar de la manera que
El elija. Jesus sigue siendo el duefio de las almas y de los cuerpos. Pero la fe inteligente no nos justifica en la abstencién de la ayuda del médico, que no debe ser
confundido con el intruso ni con los curanderos y charlatanes. ]

2. Los nombres de los doce apdstoles (t6n dédeka apostolén ta onomata). Este es el nombre oficial (misioneros) aqui empleado por Mateo por primera
vez. Los nombres son dados aqui, pero Mateo no afirma que fueran elegidos en esta ocasion. Marcos (3:13-19) y Lucas (6:12-16) afirman que Jesus los «de-
signd», los «escogid» después de una noche de oracion en el monte, y que descendié con ellos y después pronuncié el Sermén (Lc. 6:17). Simén encabeza la
lista (prétos) en todas las cuatro listas, incluyendo Hechos 1:13ss. Vino a ser el primero y principal en el gran Pentecostés (Hch. 2 y 3). Los apéstoles disputaron
varias veces acerca de quién era el mayor. Judas Iscariote es siempre mencionado en ultimo lugar, excepto en Hechos, donde no aparece, al estar ya muerto.



Mateo lo llama «el que lo entregd» (ho paradidous). El apellido Iscariote es generalmente explicado como «hombre de Queriot», cerca de Edom (Jos. 15:25).
Felipe viene en quinto lugar y Jacobo hijo de Alfeo en noveno. Bartolomé es el mismo Natael. Tadeo es Judas el hermano de Jacobo. Simén el cananita es tam-
bién llamado Simon el celador (celoso, zelote, un término hebreo). Esta fue probablemente la primera gira de predicacion y curaciones que emprendieron sin
JesUs. El los envié de dos en dos (Mr. 6:7). Mateo los designa a pares, probablemente tal como fueron enviados.

5. A estos doce envio Jests (toutous tous dédeka apesteilen ho Iésous). La palabra «envi6» (apesteilen) es de la misma raiz que «apdstoles». La mis-
ma palabra reaparece en 10:16. Camino de gentiles (hodon ethnon). Un genitivo objetivo, camino conduciendo a los gentiles. Esta prohibicién en contra de ir
entre los gentiles y samaritanos era para este viaje particular. Debian dar la primera oportunidad a los judios, y no perjudicar la causa en esta etapa. Més tarde
JesUs les ordenard que vayan y hagan discipulos en todas las naciones. (Ver Mt. 28:19.)

6. Las ovejas perdidas (fa probata ta apolélota). Las ovejas, las perdidas. Mencionadas aqui por primera vez en Mateo. JesUs emplea esta expresién no
por via de reproche, sino de compasion (Bruce). Bengel sefiala que Jesus emplea el término «perdido» con mayor frecuencia que «extraviado». «Si la nacién
judia podia ser llevada al arrepentimiento, amaneceria la nueva era» (McNeile).

7. Al ir, predicad (poreuomenoi kérussete). Participio presente y presente de imperativo. Eran predicadores itinerantes en una «gira de predicacion»,
heraldos (kérukes) proclamando buenas nuevas. El sumario del mensaje es igual al del Bautista (3:2) que al principio sobresaltara al pais: «el reino de los cielos
se ha acercado». Este mensaje lo habia hecho resonar arriba y abajo del valle del Jordan. Ellos debian sacudir Galilea con este mensaje como lo habia hecho
JesUs (4:17). Este mismo y asombroso mensaje es el que se necesita hoy. Pero «los aprendices de apdstoles» (Bruce) podian contar no poco acerca del Rey del
Reino que estaba con ellos.

9. No os provedis de oro (mé ktésésthe). No es «No posedis» 0 «no tengdis», sino «no adquirdis» 0 «no 0s procuréis» para vosotros mismos, aoristo sub-
juntivo medio indirecto. Oro, plata, cobre en una escala descendente. En vuestros cintos, unos cintos o fajas que se empleaban para llevar dinero.

10. Ni alforjas (mé péran). Puede referirse tanto a una bolsa de viaje como a una bolsa para el pan. Deissmann (Light from the Ancient East, pags. 108ss.)
muestra que puede referirse a la bolsa de un mendigo para recoger limosnas, tal como aparece en una inscripcion en un monumento en Kefr Hanar en Siria:
«Cuando el cristianismo estaba en su infancia, el sacerdote mendigo hacia sus recorridos por la tierra de Siria en defensa de la diosa nacional». Deissmann cita
también una agudeza en la Didaskalia = Const. Apost. 3, 6 acerca de unas ciertas viudas itinerantes que decian que no eran tanto chérai (sin esposo) como pérai
(sin bolsa). Cita igualmente a Shakespeare, Trolius and Cressida lIl. iii. 145: «El tiempo tiene, sefior mio, una bolsa a su espalda, donde pone limosnas para el
olvido». Porque el obrero es digno de su sustento (axios gar ho ergatés tes trophés autou). En otras palabras, el sermon vale la comida.

En medio de las instrucciones a los setenta, Lucas (10:7) tiene las mismas palabras con misthou (recompensa) en lugar de frophés (alimento). En 1 Timoteo
5:18 Pablo cita la forma de expresion de Lucas como esctritura (hé graphé), o como un dicho bien conocido si se confina a la primera cita. La palabra que se em-
plea aqui para obrero (ergatés) es la empleada por Jesus en la oracion en peticién de obreros (Mt. 9:38). La famosa Didaché, o Ensefianza de los Doce (xiii),
muestra que en el siglo segundo seguia sintiéndose la necesidad de cuidado acerca del tema de recibir pago por la predicacion. Los sofistas itinerantes afiadian
también a lo embarazoso de la situacién. La sabiduria de estas restricciones estaba justificada en Galilea en estos tiempos. Marcos (6:6-13) y Lucas (9:16) pre-
sentan ligeras variaciones con respecto a Mateo en algunos de los detalles de las instrucciones de Jesus.

13. Si la casa es digna (ean ei hé oikia). Condicional de tercera clase. ;,Qué es lo que hace a una casa digna? «Seria su buena disposicién a recibir a los
predicadores y su mensaje, naturalmente» (McNeile). La hospitalidad es una de las mas nobles gracias, y los predicadores reciben su parte. Los apdstoles no
deben ser huéspedes gravosos.

14. Sacudid el polvo (ektinaxate ton koniorton). Un gesto muy violento de disfavor. Los judios tenian violentos prejuicios en contra de las mas pequefias
particulas de polvo gentil, no como transportadoras de enfermedades, cosa que ellos no conocian, sino porque era considerado como la putrefaccién de la muer-
te. Si los apdstoles no eran tratados bien por los anfitriones, éstos debian ser considerados como gentiles (cp. Mt. 18:17; Hch. 18:6). Aqui tenemos una vez mas
una restriccién que tenia que ver con esta gira especial, con sus peculiares peligros.

[p 36] 15. Més tolerable (anektoteron). Los papiros emplean este adjetivo denotando a un convaleciente. En su lengua vernacula, la gente habla de sentir-
se «tolerable». Los galileos estaban disfrutando de mayores privilegios que jaméas tuvieran Sodoma ni Gomorra.

16. Como a ovejas en medio de lobos (hds probata en mesoéi lukén). La presencia de lobos por todas partes era un hecho entonces y ahora. Algunas de
estas mismas ovejas (10:6) se transformaran al final en lobos y demandaran la crucifixidn de Cristo. El estado de cosas demandaba una gran sabiduria y un gran
valor. La serpiente era el emblema de la sabiduria o de la astucia, de la agudeza intelectual (Gn. 3:1; Sal. 58:5), y la paloma era el simbolo de la sencillez (Os.
7:11). Esta combinacién era un proverbio, pero uno de dificil puesta en practica. Una caracteristica con ausencia de la otra constituye algo malo (truhaneria o
credulidad). La primera cldusula con arnas en lugar de probata se emplea en Lucas 10:3, y parece que esté también en un Fragmento de un Evangelio Perdido
editado por Grenfell y Hunt. La combinacion de precaucién y sencillez es necesaria para la proteccion de las ovejas y la derrota de los lobos. Para «sencillos»
(akeraioi) BAS dice «inocentes». La palabra significa «carente de mezcla» (a, privativo, y kerannumi), «no adulterado», «simple», «puro».

17. Guardaos de los hombres (prosechete apo tén anthrépén). Caso ablativo con apo. Mantened vuestra mente (el nombre sobrentendido) alejada de.
El articulo con anthrépén sefala retrospectivamente a lukdn (lobos) en 10:16. A los fribunales (eis sunedria). Los tribunales locales de justicia en cada ciudad
judia. Es una antigua palabra empleada desde Herodoto para designar cualquier organismo deliberativo (concilium). Esta misma palabra se emplea para designar
al Sanedrin en Jerusalén. En sus sinagogas (en tois sunagdgais autén). Aqui no se hace referencia meramente al lugar de la congregacién para la adoracion,
sino a una corte de justicia que ejerce disciplina como en el caso del ciego de nacimiento que fue expulsado de la sinagoga (Jn. 9:35). Después del Exilio las
habia en cualquier ciudad de cualquier tamafio en la que hubiera judios.

19. No os preocupéis (mé merimnéséte). Aoristo subjuntivo ingresivo en prohibicién. «No tengais ansiedad» (Mt. 6:31). «La propia defensa ante reyes jud-
ios y gobernadores paganos hubiera sido una terrible prueba para humildes galileos. La instruccién se aplicaba a los casos en los que fuera imposible la prepara-
cion de un discurso» (McNeile). «Bien podia causar alarma a los mas valientes de estos sencillos pescadores oir que tendrian que responder de sus acciones en
nombre de Cristo ante tribunales judios y paganos» (Plummer). Cristo no hace referencia aqui a la preparacién de sermones. «En aquella hora» (en ekeinéi téi
hordi), si no antes. El Espiritu de vuestro Padre os hablara a vosotros, y hablara por medio de vosotros (10:20). No se trata aqui de posar como martir, sino de un
genuino heroismo con plena lealtad a Cristo.

22, Seréis aborrecidos (esesthe misoumenoi). Futuro pasivo perifrastico, accion lineal. Persistira a través de las edades. Por causa de mi nombre (dia to
onoma mou). En el A.T., como en los targumes y en el Talmud, «el nombre», como aqui, significa la persona (Mt. 19:29; Hch. 5:41; 9:16; 15:26). «El que perseve-
re hasta el fin» (ho hupomeinas eis telos). Participio aoristo efectivo con indicativo futuro.



23. Hasta que venga el Hijo del Hombre (heds elthéi ho huios tou anthrépou). NVI traduce «antes que venga el Hijo del Hombre», como si Jesus se refi-
riera a esta gira especial de Galilea. Jesus podia adelantarse a ellos. Es posible que sea asi, pero no esté en absoluto claro. Algunos refieren la mencién a la
Transfiguracion, otros a la venida del Espiritu Santo en Pentecostés, otros a la Segunda Venida. Algunos mantienen que Mateo ha puesto el dicho en un contexto
inadecuado. Otros dicen bruscamente que JesUs estaba equivocado, lo que es una acusacién muy seria acerca de sus instrucciones a estos predicadores. El
empleo de heds con un aoristo subjuntivo para un acontecimiento futuro es un buen modismo griego.

25. Beelzebub (beezeboul segun B, beelzeboul segun la mayor parte de los MSS. griegos, beelzeboub en muchos MSS. no griegos). La etimologia de la
palabra es también desconocida, sea que se trate de «sefior de una morada», con un juego de palabras con «el sefior de la casa» (oikodespotén) o «sefior de las
moscas» 0 «sefior del estiércol» 0 «sefior de los sacrificios idolatricos».

Evidentemente, es un término de reproche. «Un epiteto oprobioso; la forma exacta de la palabra y significado del nombre han dado més trabajo a los comen-
taristas que lo que realmente vale la pena» (Bruce). Ver Mateo 12:24.

26. Asi que, no los temdis (mé oun phobéthéte autous). Repetido en los versiculos 28 y 31 (mé phobeisthe, presente imperativo medio aqui, en contraste
con el aoristo subjuntivo pasivo de las prohibiciones precedentes). Nétese también el caso acusativo con el aoristo subjuntivo pasivo, transitivo aunque pasivo.
Véase la misma construccion en Lucas 12:5. En Mateo 10:28 la construccion es con apo 'y el ablativo, un hebraismo traducido como en Lucas 12:4 (Robertson,
Grammar of the Greek N.T. in the Light of Historical Research, pag. 577).

28. Destruir alma y cuerpo en el infierno (kai psuchén kai séma apolesai en geennéi). Nétese «alma» aqui del espiritu eterno, no sélo la vida en el
cuerpo. «Destruir» no es aqui aniquilacion, sino castigo eterno en la Gehena (el infierno real), para lo cual ver 5:22. Bruce cree que aqui lo que se significa es el
diablo como tentador, y no Dios como juez, pero es evidente que esta en un error. No hay una leccién mas necesaria en la actualidad que el temor de Dios.

29. Dos gorriones (duo strouthia). Diminutivo de strouthos, significa cualquier pajaro pequefio, y en particular un gorrién. Se siguen vendiendo en los mer-
cados de Jerusalén y Jaffa. «Por un cuarto» (assariou) es genitivo de precio. Sélo empleado aqui y Lucas 12:6 en el N.T. La forma diminutiva del as romano,
poco menos que medio penique inglés. Sin consentirlo vuestro Padre (aneu tou patros hiimén). Hay consolacién en este pensamiento para todos nosotros. Nues-
tro Padre, que conoce acerca de los gorriones, sabe de y se preocupa por nosotros.

31. Que muchos pajarillos (pollén strouthién). Caso ablativo de comparacion con diapherete (nuestra palabra diferir).

32. Me confiese (homologései en emoi). Un modismo arameo, no hebreo, ver también Lucas 12:8. Asimismo aqui, «también le confesaré» (homologéso
kdgd en autdi). Literalmente, este modismo arameo reproducido en griego significa «confesar en mi», indicando un sentido de unidad con Cristo y de Cristo con
aquel que se declara abiertamente de El.

33. Me niegue (arnésétai me). El subjuntivo aoristo aqui con hostis, aunque es el futuro indicativo homologései mas arriba. Notese el acusativo aqui (caso
de extensién), decir «no» a Cristo, una rotura total. Es una ley solemne, no una mera rotura social, esta exclusion por parte de Cristo de aquel que lo repudia; una
rotura publica y definitiva.

34. No he venido para traer paz, sino espada (ouk élthon balein airénén, alla machairan). Un climax atrevido y dramatico. El aoristo infinitivo significa
un repentino lanzamiento de la espada alli donde se esperaba paz. Cristo trae paz, no como el mundo la da, pero no se trata de la fuerza de las componendas
con el mal, sino de la derrota sobre la maldad, sobre Satands, el triunfo de la cruz. Y hasta su definitivo triunfo habra una inevitable divisidn dentro de las familias,
de las comunidades, de los estados. No es un sentimentalismo superficial lo que predica Cristo, ni la paz a cualquier precio. La Cruz es la respuesta de Cristo a la
ofrenda por parte del diablo de una componenda para el dominio del mundo. Para Cristo, el reino de Dios es una rectitud valiente, no un mero emocionalismo.

35. Enfrentar (dichasai). Literalmente dividir en dos, dicha. Jesus emplea Miqueas 7:1-6 para describir la corrupcion de la era tal como el profeta habia
hecho. Los lazos familiares y sociales no pueden interponerse en el camino de la lealtad a Cristo y a la vida justa.

La nuera (numphén). Literalmente novia, la joven esposa que posiblemente convive con la suegra. Es una tragedia ver un padre o una madre interponiéndo-
se entre el hijo y Cristo.

38. No toma su cruz (ou lambanei ton stauron autou). La primera mencién de la cruz en Mateo. Los criminales eran crucificados en Jerusalén. Era cos-
tumbre que el condenado llevara su propia cruz, como lo hizo Jesus hasta que encomendaron a Simén de Cirene que lo hiciera. Los judios estaban familiarizados
con la crucifixién desde la época de Antioco Epifanes, y uno de los gobernantes macabeos (Alejandro Janneo) crucificé a 800 fariseos. No esta claro si Jesus
estaba pensando en su propia crucifixion cuando emple¢ esta figura. Los discipulos apenas si pensarian en tal destino, a no ser que alguno de ellos tuviera una
notable premonicion.

39. La perderd (apolesei autén). Esta paradoja aparece en cuatro formas, segun Allen: 1) Mateo 10:39; 2) Marcos 8:35 = Mateo 16:25 = Lucas 9:24; 3) Lu-
cas 17:33; 4) Juan 12:25. La Sabiduria de Sirac (texto hebreo) dice en 51:26: «El que da su vida la encuentra (la sabiduria)». [p 37] Es uno de los profundos di-
chos de Cristo, que pronuncié en muchas ocasiones. Platén (Gorgias 512) tiene un lenguaje algo similar, aunque no expresado tan aceradamente. El articulo y
los participios aoristos aqui empleados (ho heurdn, ho apolesas) son atemporales en si mismos, lo mismo que ho dechomenos en los versiculos 40y 41.

41. Por cuanto es profeta (eis onoma prophétou). «<En nombre de profeta» (RV). En un papiro de Oxyrhinchus 37 (49 d.C.) encontramos onomati eleut-
herou en virtud de ser nacido libre. «El que recibe a un profeta sin otro motivo, sino simplemente porque es profeta (ut prophetam, Jer.), recibiria en la edad veni-
dera una recompensa igual a la de su huésped» (McNeile). Se debe sefialar aqui el empleo de eis. En realidad, eis es simplemente en con el mismo significado.
No es justo decir que eis debe ser siempre traducido «hacia dentro». Ademas de estos ejemplos de eis onoma en los versiculos 41 y 42, ver Mateo 12:41, eis to
kérugma 16né (ver Grammar, de Robertson, pag. 593). A uno de estos pequefiuelos (hena tén mikrén toutdn). Los simples creyentes, que ni son apéstoles, ni
profetas, ni particularmente justos, simplemente «aprendices», «en nombre de discipulo» (RV) (eis onoma mathétou), «por cuanto es discipulo» (RVR77). Alford
cree que habia algunos nifios presentes (cp. Mt. 18:2-6).

CapituLo 11

1. Se fue de alli a ensefar y a predicar (metebé ekeithen tou didaskein kai kérussein). En cinco pasos (7:28; 11:1; 13:53; 19:1; 26:1), después de gran-
des discursos pronunciados por Jesus, «la transicion a lo que sigue es hecha mediante la formula: «Y acontecié que cuando Jesus hubo acabado» [V.M.]»
(McNeile). Esta es una divisidn errénea de los capitulos, porque 11:1 pertenece a la seccidn precedente. «Dar instrucciones» (diatassén, participio complementa-
rio con etelesen), significa dar érdenes de una manera detallada (dia-) para cada uno de ellos. Nétese la doble mencion, «ensefiar» y «predicar», como en 4:23.
¢ Adoénde fue Jests? ¢ Sigui6 a los doce como lo hizo con los setenta, «a toda ciudad y lugar adonde El habia de ir»? (Lc. 10:1). Bruce sostiene, con Crisdstomo,
que JesUs evitaba los lugares en que se encontraban ellos, dandoles lugar y tiempo para efectuar sus labores. Pero si el mismo Jesus fue a las principales ciuda-
des de Galilea en esta gira, se veria obligado a tocar muchos de los mismos puntos. Lo natural es que Jesus siguiera a una cierta distancia. Al final de la gira los



apéstoles llegan juntos a Capernaum, y le dicen a Jesus lo que han hecho y lo que han ensefiado (Mr. 6:30). Mateo sigue el bosquejo general de Marcos, pero los
acontecimientos no quedan aqui agrupados en un orden cronoldgico.

2. Al oir Juan en la carcel (ho de I6annés akousas en t6i desmétérioi). Probablemente la resurreccion del hijo de la viuda de Nain (Lc. 7:18). La palabra
empleada aqui para cércel denota un lugar donde uno era guardado encadenado (Hch. 5:21, 23; 16:26). Ver Mateo 4:12. Era en Maqueronte, al este del mar
Muerto, que en estos tiempos pertenecia a la jurisdiccion de Herodes Antipas (Josefo, Antigtiedades XVIII. v. 2). Los discipulos de Juan podian visitarlo. Por ello
mandd recado mediante (dia, no duo como en Lc 7:19) ellos a Jesus.

3. El que ha de venir (ho erchomenos). Esta frase se refiere al Mesias (Mr. 11:9; Lc. 13:35; 19:38; He. 10:37; Sal. 118:26; Dn. 7:13). Algunos rabinos apli-
can la frase a algun precursor del reino (McNeile). ;Iba acaso a haber «otro» (heteron) después de Jests? Juan habia estado encarcelado «el tiempo suficiente
para desarrollar un sindrome de prision» (Bruce). Antes todo habia estado muy claro para él, pero su medio era deprimente y Jesus no habia hecho nada para
sacarlo de Maqueronte (ver capitulo IX en mi obra John the Loyal). Juan anhelaba tener su certidumbre reafirmada.

4, Las cosas que ois y veis (ha akouete kai blepete). Este mensaje simbdlico era para que lo interpretara Juan, no ellos.

5. Los muertos son resucitados (kai nekroi egeirontai). Como el caso del hijo de la viuda de Nain. ;Resucitd también muertos en esta ocasion? «Contad-
le esto a Juan otra vez, y recordadle estos textos proféticos, Isaias 35:5; 61:1» (Bruce). Lo visto era suficientemente convincente y méas claro que un mero simbo-
lismo escatoldgico. En particular, «a los pobres les es anunciado el evangelio»: un punto culminante.

6. El que no tropieza en mi (hos an mé skandalisthéi en emoi). Clausula indefinida relativa con el primer aoristo subjuntivo pasivo. Esta bienaventuranza
es un reproche a Juan por su duda incluso en la cércel. La duda no es prueba de un intelecto superior, ni de erudicidn ni de piedad. Juan estaba en una niebla, y
éste no es precisamente el momento de tomar decisiones serias. «En cierto modo, incluso el Bautista habia encontrado ocasion de tropiezo en Jesus» (Plum-
mer).

7. Mientras ellos se iban (touton poreuomenén). Participio presente genitivo absoluto. La eulogia de Jesus pronunciada cuando ya se habian ido los
discipulos del Bautista. ;Es acaso una pena que ellos no oyeran esta maravillosa alabanza acerca de Juan, para poderlo alentar con ella? «Puede casi ser consi-
derada como el elogio funeral del Bautista, porque no mucho después Herodias logré su muerte» (Plummer). Una cafia sacudida por el viento (kalamon hupo
anemou saleuomenon). Latin calamus. Se empleaba de las cafias que crecian en abundancia en el valle del Jordan donde Juan predicaba, de un bastén hecho
de una cafa (Mt. 27:29), como cafia de medir (Ap. 11:1), de una pluma de escritor (3 Jn. 13). Las cafias del Jordan se doblaban con el viento, pero no Juan.

9. Y més que profeta (kai perissoteron prophétou). Ablativo de comparacion después de perissoteron, que es comparativo, aunque por si mismo signifi-
que sobrepasar, exceder (rodeado por, rebosando). Juan tenia todas las grandes cualidades de un verdadero profeta: «Una vigorosa conviccion moral, integridad,
fuerza de voluntad, un celo intrépido por la verdad y la rectitud>» (Bruce). Y luego, él era el precursor del Mesias (Mal. 3:1).

11. El que sea menor (ho mikroteros). Mejor esta traduccién que la que se encuentra en la V.M.: «el que es muy pequefo». El articulo con el comparativo
es un modismo en uso creciente en el Koiné vernacular para el superlativo (Robertson, Grammar of the Greek N.T., pag. 668). Los papiros e inscripciones mues-
tran la misma construccion. La paradoja de Jesus ha dejado perplejos a muchos. Lo cierto es que quiere decir que Juan es mayor (meizén) que todos los otros en
caracter, pero que el menor en el reino de los cielos le sobrepasa en privilegio. Juan marca el final de una era, «hasta Juan» (11:14), y el comienzo de otra. Todos
los que vienen tras Juan estan de pie sobre sus hombros. Juan es la cumbre descollante entre lo viejo y lo nuevo.

12. Sufre violencia (binzetai). Este verbo aparece sdlo aqui y en Lucas 16:16 en el N.T. Parece estar en voz media en Lucas, y Deissmann (Bible Studies,
pdg. 258) cita una inscripcion «donde indudablemente biazomai es reflexivo y absoluto» como en Lucas 16:16. Pero hay numerosos ejemplos en papiros donde
es pasivo (Moulton y Milligan, Vocabulary, etc.), de manera «que parece haber poco que dé una ayuda decisiva para el dificil Logion de Mateo 11:12 = Lucas
16:16». Asi que en Mateo 11:12 la forma puede ser o media o pasiva, y ambas tienen sentido, aunque diferente. La idea pasiva es la de que el reino de los cielos
es violentado, forzado, tomado por hombres violentos tal como «hombres de violencia lo toman por fuerza» (biastai harpazousin auten) o lo toman como una
ciudad conquistada. La voz media puede significar «experimenta violencia» o «fuerza su camino» como un poderoso viento huracanado (esto es lo que sostiene
Zahn). Estas dificiles palabras de Jesus significan que la predicacion de Juan «habia conducido a una violenta e impetuosa reunién multitudinaria para congre-
garse alrededor de Jesus y sus discipulos» (Hort, Judaistic Christianity, pag. 26).

14. El es Elias (autos estin Eleias). JesUs aqui presenta a Juan como el prometido por Malaquias. La gente comprendia Malaquias 4:1 como significando
el retorno de Elias personalmente. Esto Juan lo negé de si mismo (Jn. 1:21). Pero Jesus afirma que Juan es el Elias de la promesa que ya ha venido (Mt. 17:12).
Destaca este punto: «El que tiene oidos para oir, oiga».

16. Nifios sentados en las plazas (V.M.) (paidiois kathémenois en tais agorais). Esta parabola de los nifios que juegan en el mercado se da también en
Lucas 7:31ss. ;,No habia participado Jests, como nifio en Nazaret, en juegos con los nifios? Lo cierto es que los habria contemplado en muchas ocasiones des-
de entonces. El interés de Cristo en los nifios era profundo. El ha creado el moderno mundo de los nifios fuera de la indiferencia del pasado. Ellos no jugarian a
bodas o a entierros con mal talante. Estas metaforas en los Evangelios son vividas para los que tienen ojos para ver. El agora era originalmente la congregacion;
luego pasd a designar el foro o plaza publica donde la gente se reunia para comerciar 0 para hablar, como en Atenas (Hch. 17:17) y en muchas ciudades actua-
les. Lo mismo sucedia con el Foro de Roma. Los bazares orientales en la actualidad se montan en las calles y no en las plazas publicas. Incluso en la actualidad,
con automdviles y todo, los nifios juegan en las calles. [p 38] La palabra para «lamentar» (ekopsasthe) significa golpearse el corazdn, voz media directa, siguien-
do el modo de las lamentaciones funerarias orientales.

19. La sabiduria se justifica por sus hechos (BAS) (edikai6thé apo tén ergdn autés). Un aoristo pasivo atemporal (Robertson, Grammar, pag. 836ss.).
La palabra «justificado» significa «exhibido correcto». Lucas (7:35) dice «por todos sus hijos», como algunos MSS. tienen aqui para uniformizar a Mateo con Lu-
cas. Estas palabras son dificiles, pero comprensibles. La sabiduria de Dios habia planeado las diferentes conductas de Juan y de Jesus. El no quiere que sean
parecidos en todo. «Esta generacion» (versiculo 16) es infantil en un sentido negativo, llena de caprichosas incongruencias en su busqueda de faltas. Exageran
en cada caso. Juan no tenia demonio, y Jesus no era ni gloton ni excedido en beber vino. «Y, peor que ambas acusaciones, porque philos se emplea con un
sentido siniestro, implicando que Jesus era camarada de los mas torvos personajes, y como ellos en conducta. Un nombre entonces malicioso es ahora un nom-
bre honroso: amigo de los pecadores» (Bruce). Cp. Lucas 15:2. El plan de Dios queda justificado por sus resultados.

20. El mayor nimero de sus milagros (hai pleistai dunameis autou). Literalmente: «Sus muchas, muchisimas poderosas obras» si es superlativo absolu-
to, como lo es generalmente en los papiros (Moulton, Prolegomena, pag. 79; Robertson, Grammar, pag. 670). Pero el superlativo usual tiene sentido aqui, tal
como lo traduce la RVR77. Este término dunamis, que denota milagro, presenta la idea de poder tal como nuestra palabra dinamita. La palabra teras es maravilla,
portento, miraculum (milagro) como en Hechos 2:19. Aparece sélo en forma plural, y siempre junto a sémeia. La palabra sémeion significa sefial (Mt. 12:38), y es



muy comun en el Evangelio de Juan, asi como la palabra ergon (obra) como en Juan 5:36. Otras palabras también empleadas son paradoxon, nuestra palabra
paradoja, extrafio (Lc. 5:26), endoxon, glorioso (Lc. 13:17), thaumasion, maravilloso (Mt. 21:15).

21. Chorazin (Chorazein). Citada sdlo aqui y en Lucas 10:13. Es prueba de «la parquedad de nuestro conocimiento del judaismo en el tiempo de Cristo»
(Plummer) y de las muchas cosas que no se cuentan en nuestros Evangelios (Jn. 21:25). Sabemos algo de Betsaida y més acerca de Capernaum como lugares
privilegiados. Pero (plén) (tal como se traduce en V.M., comienzo del v. 21; no «por tanto» o «por eso», como en Reina-Valera y BAS) ninguna de estas ciudades
se arrepintid, no cambiaron su conducta. Témese nota del condicional de segunda clase, determinado como incumplida en los vv. 21y 23.

25. En aquel tiempo, respondiendo Jests, dijo (V.M.) (en ekeindi toi kair6i apokritheis eipen). Se dirigi6 al Padre en voz audible. Desconocemos el
tiempo y el lugar. Pero aqui conseguimos ver a JesUs en una de sus maneras de adoracion. «<Es usual llamar oracion a esta expresion maravillosa, pero es a la
vez oracion, alabanza y comunidn en un espiritu devoto» (Bruce). Los criticos se quedan perplejos porque este pasaje de las Logia de Jesus o Q de la critica
sindptica (Mt. 11:25-30 = Lc. 10:21-24) es de un espiritu y lenguaje tan manifiestamente juaninos, «el Padre» (ho Patér), «el Hijo» (ho huios), en tanto que el
Cuarto Evangelio no fue escrito sino hasta el fin del primer siglo, en tanto que las Logia fueron registradas antes que los Evangelios Sindpticos. La unica explica-
cion satisfactoria reside en el hecho de que Jesus si tuvo esta linea de ensefianza que queda preservada en el Evangelio de Juan. Aqui esta precisamente en el
mismo caracter de elevada comunion con el Padre que tenemos reflejado en Juan 14 a 17. Incluso Harnack esta dispuesto a aceptar este Logion como un autén-
tico dicho de Jesus. La frase «Gracias te doy» (V.M., homologoumai) esta mejor traducida como «te alabo» (RVR77). Jesus alaba al Padre «no porque los sophoi
fueran ignorantes, sino porque los népioi conocieran» (McNeile).

26. Asi te agrado (eudolia emprosthen sou). «Porque tal ha sido tu voluntad en gracia» (cp. Weymouth).

27. Todas las cosas me fueron entregadas por mi Padre (panta mai paredothé hupo tou patros mou). Esta sublime afirmacién no puede ser minimiza-
da ni descontada mediante explicaciones especiosas. Tenemos el aoristo atemporal, como edothé en 28:18 y «sefala retrospectivamente a un tiempo en la eter-
nidad, e implica la preexistencia del Mesias» (Plummer). La consciencia mesianica de Cristo suena aqui tan clara como una campana. Es un momento de subli-
me comunion. Notese el término epigindskei dos veces por «conocer perfecta o plenamente». Nétese también boulétai = querer, estar dispuesto. El Hijo retiene el
poder y la voluntad de revelar el Padre a los hombres.

28. Venid a mi (deute pros me). Los versiculos 28 a 30 no se encuentran en Lucas, y estan entre los tesoros especiales de Mateo. No existen palabras
mas sublimes que este llamamiento de Jesus a los trabajados y cargados (pephortismenoi, participio pasivo perfecto, estado de fatiga) a que acudan a El. Su
persona se levanta majestuosamente por encima de todos los hombres al lanzarnos este reto. «Yo os daré descanso» (V.M.) (kdgé anapausd hiimas). Mucho
mas que un mero descanso, el término griego implica rejuvenecimiento. Esta en la voz acusativa activa, y de ahi la traduccién de RVR77: «Yo os haré descan-
sar.

29. Llevad mi yugo sobre vosotros, y aprended de mi (arate ton zugon mou eph’ humas kai mathete ap’ emou). Los rabinos empleaban el yugo para
denotar escuela, tal como muchos alumnos encuentran que es un yugo. EI término castellano «escuela» se deriva del griego para ocio (schole). Pero Jesus ofre-
ce refrigerio (anapausin) en su escuela, y promete aligerar la carga, porque El es un maestro manso y humilde. La humildad no era una virtud entre los antiguos.
Era clasificada con el servilismo. Jesus ha transformado aquel vicio en una virtud. Ha glorificado esta actitud de modo que ahora Pablo la apremia (Fil. 2:3), «en
humildad, estimando cada uno a los demas como superiores a si mismo». En lugares de Europa en la actualidad la gente emplea yugos sobre los hombros para
facilitar el transporte de las cargas. Jesus promete que encontraremos el yugo cédmodo y la carga aligerada por su ayuda. El adjetivo traducido «ligera», de la
carga (chréstos), es el que aplicado a personas significa, en la LXX, «<amable». El yugo de Cristo es (til, bueno y gentil. Cp. Cantares 1:10.

CAPiTULO 12

1. Por entre los sembrados en sabado (tois sabbasin dia tén sporimén). Este parrafo comienza exactamente igual que 11:25, «en aquel tiempo» (en
eleindi tdi kairdi), una declaracién general sin una idea clara de tiempo. Lo mismo con 14:1. La palabra kairos significa un tiempo definido y particular, pero no
podemos determinarlo. El término sembrados denota campos de cereal, fuera de trigo o de cebada.

2. Tus discipulos hacen (hoi mathétai sou poiousin). Estos criticos estan buscando una ocasion y aprovechan esta violacion de sus normas farisaicas
acerca de la observancia del Sdbado. Los discipulos estaban arrancando las espigas de trigo, lo que para los fariseos era lo mismo que segar, y las frotaban con
las manos (Lc. 6:1), lo que para ellos era equivalente a trillar.

3. Lo que hizo David (ti epoiésen Daueid). Por el impulso del hambre. La primera defensa dada por Cristo es una apelacion a la conducta de David (1 S.
21:6). David y los que estaban con él hicieron lo «que no les era licito» (ho ouk exon én), precisamente la acusacion hecha contra los discipulos (ho ouk exestin
en el versiculo 2).

6. Alguien mayor que el templo (tou hierou meizon). Ablativo de comparacidn, tou hierou. El Textus Receptus tiene meizdn, pero el neutro es correcto. Li-
teralmente, «algo mayor que el templo». ;De qué se trata? Puede seguir refiriéndose a Cristo, o puede ser «La obra y Sus discipulos eran de mas valor que el
Templo» (Plummer). «Si el templo no se regia por las normas del Sabado, jcuanto menos el Mesias! (Allen).

7. Los inocentes (tous anaitious). Asi en el versiculo 5. Comun en griego antiguo. No hay nada que se pueda alegar en contra de ello, significa an + aitios.
Jesus cita Oseas 6:6 aqui como lo hace en Mateo 9:13. Una pertinente profecia que habia escapado a la noticia de aquellos minuciosos partidarios de la literali-
dad ceremonial y también de la letra de la ley. )

9. Sefior del Sabado (kurios tou sabbatou). Esta afirmacion de que como Hijo del Hombre El es sefior del Sabado y por ello mismo por encima de las
normas de los fariseos los enfurecié sobremanera. Por la frase «el Hijo del Hombre» aqui Jesus implica su afirmacién de mesianismo, pero como Hombre Repre-
sentativo afirma su solidaridad con la humanidad, «ocupandose de los intereses humanos» (Bruce) acerca de este asunto.

10. ¢Es licito? (ei exestin). El empleo de ei en preguntas directas es realmente eliptico y parece una imitacion del hebreo (Robertson, Grammar, pag. 916).
Véase igualmente Mateo 19:3. No se traduce en castellano.

[p 39] 12. ;Cudnto méds vale un hombre? (posdi oun diapherei anthrépos). Otra de las preguntas de Cristo cargadas de significado, que va a la misma
raiz de las cosas, un argumento a fortiori. « En qué difiere un ser humano de una oveja? Esta es la pregunta a la que la civilizacion cristiana no ha dado adn una
respuesta adecuada» (Bruce). Los pobres picapleitos fariseos se quedan dentro del hoyo.

13. Extiende tu mano (exteinan sou tén cheira). Es probable que el brazo no estuviera seco, aunque no lo sabemos. Pero hizo lo imposible. «Y él la ex-
tendio», directamente, espero yo, hacia los fariseos que estaban vigilando a Jesus (Mr. 3:2).

14. Celebraron una reunién contra El (sumboulion elabon kat’ autou). Una imitacion del concilium capere latino, y que se encuentra en papiros del se-
gundo siglo d.C. (Deissmann, Bible Studies, pag. 238.) Este incidente marca una crisis en el aborrecimiento de los fariseos contra Jesus. Salieron precipitada-



mente de la sinagoga, y llegaron a conspirar con sus aborrecidos rivales, los herodianos, acerca de ¢cdmo dar muerte a Jesus (Mr. 3:6 = Mt. 12:14 = Lc. 6:11). Por
«destruir» (apolesésin) lo que significaban era «matar».

15. Sabiendo (gnous). Segundo aoristo participio activo de gindské. Jesus leyd en sus mismos pensamientos. Estaban bien claros para cualquiera que vie-
ra sus encolerizados rostros.

17. Para que se cumpliese (hina pléréthéi). El empleo final de hina y el subfinal justo antes (versiculo 16). El pasaje citado es de Isaias 42:1-4, «una re-
produccidn muy libre del hebreo con ocasionales miradas de reojo a la LXX» (Bruce), posiblemente procedentes de una coleccién aramea de Testimonia (McNei-
le). Mateo aplica a Cristo la profecia acerca de Ciro.

18. Mi Amado (ho agapétos mou). Esta frase nos recuerda la usada en Mateo 3:17 (las palabras del Padre en el bautismo de Cristo).

20. La cafa cascada (kalamon suntetrimmenon). Participio pasivo perfecto de suntribé. No quebrard una cafa cascada. Se debe sefalar el curioso au-
mento en kateaxei (futuro activo indicativo). Los copistas mantuvieron el aumento donde no correspondia en este verbo (Robertson, Grammar, pag. 1.212), inclu-
s0 en Platon. «Pabilo que humea» (linon tuphomenon). La mecha de una lampara, humeando, vacilando y apagandose. Solo aqui en el N.T. Significa lino en
Exodo 9:31, LXX. Vividas imagenes que presentan a Jesus en la misma corriente que sus grandes palabras en Mateo 11:28-30.

23. ¢ No es éste el Hijo de David? (méti houtos estin ho huios Daueid). La forma de la pregunta espera la respuesta «no», pero la hicieron asi debido a
la hostilidad farisaica contra Jesus. Las multitudes estaban aténitas, o «fuera de si mismos» (existanto), tiempo imperfecto, retratando la situacion de una manera
vivida. Estaban casi fuera de si mismos debido a la excitacion.

24, Los fariseos (hoi de Pharisaioi). Ya hemos visto (Mt. 9:32-34) con anterioridad, en Mateo, la acusacion de que Jesus estaba coligado con el principe
de los demonios, aunque el incidente podia ser posterior a éste. Ver en 10:25 acerca de «Beelzebub». Los fariseos pensaron que la excitada condicién de la
multitud y la manifiesta disposicién de ellos a creer que Jesus es el Mesias (el Hijo de David) demandaba una accién decidida de parte de ellos.

No podian negar el hecho de los milagros, porque los ciegos y los mudos veian y hablaban (12:22). Por ello, en una accién desesperada sugirieron que
Jesus obraba mediante el poder de Beelzebub, el principe de los demonios.

25. Sabiendo ... los pensamientos de ellos (eidos de tas enthuméseis autdn). Lo que estaban dando vueltas en sus mentes. Ahora se dan cuenta de
cuan poderoso oponente tienen en Jesus. Mediante parabolas, mediante una serie de condicionales (de clase primera), mediante sarcasmos, mediante preguntas
retdricas, y mediante una implacable 18gica, pone al descubierto la hueca insinceridad de ellos y la vaciedad de sus argumentos. Satands no echa a Satanas.
Notese el aoristo pasivo atemporal emeristhé en el v. 26, ephthasen en 28 (el sentido simple de llegada como en Filipenses 3:16, de phthand). Cristo esta dedica-
do a una lucha sin cuartel contra Satanas el «forzudo» (29). «Bienes» (skeué) significa los utensilios de la casa, sus muebles, o equipamientos, como en Lucas
17:36 y Hechos 27:17, los aparejos de la nave. .

30. El que no estd conmigo (ho mé 6n met’ emou). Con estas solemnes palabras Jesus traza la linea de separacion entre El mismo y sus enemigos en-
tonces y ahora. Jesus sigue teniendo enemigos que le aborrecen tanto a El como a sus nobles palabras y hechos debido a que aguijonean la conciencia que les
queda hasta llevarlos a la célera. Pero podemos tomar nuestra eleccion. O bien recogemos con (sunagdn) Cristo, 0 desparramamos (skorpizei) a los cuatro vien-
tos. Cristo es el iman de las edades. O bien atrae o bien repele. «Satanas es el sumo desparramador, Cristo el recolector, Salvador» (Bruce).

31. Mas la blasfemia contra el Espiritu (hé de tou pueumatos blasphémia). Genitivo objetivo. Este es el pecado imperdonable. En el v. 32 tenemos kata
fou pueumatos tou hagiou para que quede bien claro. ;Qué es la blasfemia contra el Espiritu Santo? Estos fariseos ya la habian cometido. Habian atribuido las
obras del Espiritu Santo, por cuyo poder JesUs obraba sus milagros (12:28), al diablo. Aquel pecado no tenia excusa de ningun tipo, y no seria perdonado ni en
su era ni en la venidera (12:32).

Con frecuencia hay personas que preguntan si pueden cometer el pecado imperdonable. Probablemente lo hacen algunos que ridiculizan la obra manifiesta
del Espiritu de Dios en las vidas de las personas y que atribuyen la obra del Espiritu al diablo.

34. jEngendros de viboras! (gennémata echidnén). Estas mismas terribles palabras las habia empleado el Bautista de los fariseos y saduceos que acu-
dieron a su bautismo (Mt. 3:7). Pero estos fariseos habian efectuado su eleccion deliberadamente, y habian tomado el lado de Satands. La acusacion hecha en
contra de Cristo de estar coligado con Satanas revela el malvado corazén adentro. El corazén «arroja» (ekballei) bien o mal conforme al suministro (tesoro,
thésaurou) en su interior. El versiculo 33 es como Mateo 7:17-19. Jesus repetia sus dichos acerados y concisos como lo hace todo maestro.

36. Toda palabra ociosa (pan rhéma argon). Una palabra ineficaz, indtil (a, privativo, y ergon). Una palabra que no hace ningun bien, y que es por ello per-
niciosa como la anemia perniciosa. Es un pensamiento solemne. JesUs, que conoce todos nuestros pensamientos (12:25), insiste en que nuestras palabras reve-
len nuestros pensamientos y que formen una verdadera base para la interpretacion del caracter (12:37). Aqui tenemos un juicio por palabras como en 25:31-46,
donde Jesus exhibe un juicio por obras. Ambas cosas son verdaderas pruebas del caracter real. Homero habla de «palabras aladas» (pteroenta epea). Y median-
te la radio nuestras palabras pueden ser oidas por toda la tierra. ;,Quién sabe dénde se detienen?

38. Una senal de parte tuya (apo sou sémeion). Uno se maravilla ante la audacia de los escribas y fariseos que acusan a Jesus de estar coligado con Sa-
tanas y es por ello que echa demonios que puedan a continuacion dirigirse a El con tanta suavidad para pedirle «sefial de parte tuya». jComo si los otros milagros
no hubieran constituido sefiales! «La peticién era impudica, hipdcrita, insultante» (Bruce).

39. Esta generacion mala y adiiltera (genea ponéra kai moichalis). Habian quebrantado el lazo matrimonial que los ligaba con Jehova (Plummer). Ver
Salmos 73:27; Isaias 57:3ss.; 62:5; Ezequiel 23:27; Santiago. 4:4; Apocalipsis 2:20. ;Cual es «la sefial de Jonds»?

40. EI gran pez (tou kétous). Monstruo marino, un gran pez. En Jonas 2:1 la LXX tiene kétei megaldi. «Tres dias y tres noches» puede hacer referencia
simplemente a tres dias, en lenguaje popular. Jesus resucitd «al tercer dia» (Mt. 16:21), no en el cuarto dia. Es sencillamente una forma més plena para «des-
pués de tres dias» (Mr. 8:31; 10:34).

41. En el juicio (en téi krisei). Excepto aqui y en el siguiente versiculo Mateo tiene «dia de juicio» (hémera kriseds) como en 10:15; 11:22, 24; 12:36. Lucas
(10:14) tiene en téi krisei. Ellos se arrepintieron por la predicacion de Jonds (metenoéson eis to kérugma Iéna). Nétese este empleo de eis como si fuera en.
Nétese también pleion (neutro), no pleidn (masc.). Ver el mismo modismo en 12:6 y 12:48. JesUs es mas grande que el templo, que Jonés, que Salomén. «Voso-
tros seguiréis no creyéndome a pesar de todo lo que pueda decir o hacer, y al final me daréis muerte. Pero resucitaré, sefial que sera para vuestra confusion, si
no para vuestra conversién» (Bruce).

44. A mi casa (eis ton oikon mou). Asi es como el demonio describe al hombre en el que habia morado. «El demonio es presentado irdnicamente como
implicando que dej6 voluntariamente a su victima, tal como alguien deja su casa para dar un paseo» (McNeile). «Peor que el primero» es un proverbio.

[p 40] 46. Su madre y sus hermanos (hé métér kai hoi adelphoi autou). Hermanos de Jesus, hijos menores de Jesus y Maria. La acusacion de los fari-
seos de que JesUs estaba coligado con Satands no fue creida por los discipulos de Jesus, pero algunos de sus amigos si pensaron que estaba fuera de si (Mr.



3:21) debido a la excitacion y tension. Era natural que Maria quisiera llevarselo a casa para que reposara. Asi, la madre y los hermanos son descritos estando de
pie fuera de la casa (o de la multitud). Envian entonces un mensajero a Jesus.

47. Aleph, B, L, la Vieja Siriaca, omiten este versiculo, como también Westcott y Hort. Es genuino en Marcos 3:32 = Lucas 8:20. Es probable que fuera inter-
polado en Mateo procedente de Marcos o Lucas.

49. He aqui mi madre y mis hermanos (idou hé métér mou kai hoi adelphoi mou). Un dramatico gesto de la mano hacia sus discipulos (los que aprend-
ian) acompano estas palabras. Jesus amaba a su madre y a sus hermanos, pero ellos no debian interferirse en su obra mesianica. La verdadera familia espiritual
de Jesus incluia a todos aquellos que le seguian. Pero fue duro para Maria volverse a Nazaret y dejar a Jesus con la excitada multitud, tanta que El no se podia
detener ni siquiera para comer (Mr. 3:20).

CAPiTULO 13

1. Aquel mismo dia (en téi hémerai ekeinéi). Asi, este grupo de parabolas es situado por Mateo en el mismo dia que la blasfema acusacion y la visita de la
madre de Jesus. Recibe el nombre de «el Dia Ocupado», no debido a que fuera el Unico asi, sino porque se cuenta tanto de este dia que sirve como muestra de
muchos otros repletos de agitacidn y tension. Se sentd junto al mar (ekathéto para tén thalassan). El caso acusativo no tiene por qué causar ninguna dificultad.
JesUs salié de la cargada atmdsfera de la casa y tomd asiento (ekathéto, imperfecto) junto al mar con las multitudes extendidas arriba y abajo, una pintoresca
escena.

2. Y toda la gente estaba de pie en la playa (kai pas ho ochlos epi ton aigialon histékei). Tiempo pretérito perfecto de histémi con sentido imperfecto,
habian adoptado la postura de estar de pie y asi estaban. Nétese también el acusativo con epi sobre la playa donde las olas rompen una tras otra (aigialos se
deriva de hals, mar, y agnumi, romper, o de aissd, precipitarse). Jesus tuvo que subir a una barca y sentarse alli debido a lo denso de la multitud.

3. Muchas cosas en parabolas (polla en parabolais). No fue la primera vez que Jesus habia empleado parabolas, pero si la primera vez que habia relata-
do tantas y algunas tan largas. En el futuro emplearia muchas, como en Lucas 12 a 18 y Mateo 24 y 25. Las parabolas ya mencionadas en Mateo incluyen la sal y
la luz (5:13-16), las aves y los lirios (6:26-30), la mota y la viga en el ojo (7:3-5), las dos puertas (7:13ss.), los lobos con piel de oveja (7:15), los arboles bueno y
malo (7:17-19), los edificadores, el prudente y el insensato (7:24-27), el vestido y los odres (9:16ss.), los nifios en la plaza (11:16ss.). No hay certidumbre acerca
de cuantas contd en esta ocasion. Mateo menciona ocho en este capitulo (el Sembrador, la Cizafa, la Semilla de Mostaza, la Levadura, el Tesoro Escondido, la
Perla de Gran Precio, la Red, el Amo de Casa). Marcos afiade la Parabola de la Ldmpara (4:21 = Lc. 8:16), la Parabola de la Semilla creciendo por si misma
(4:26-29), lo que lleva a diez que sepamos. Pero tanto Marcos (4:33) como Mateo (13:34) implican que habia muchas mas. «Sin parabolas no les hablaba nada»
(Mt. 13:34), refiriéndose, como podemos bien suponer, a esta ocasion.

La palabra parabola (parabdle, derivada de paraballd, poner al lado para medir o comparar, como con una vara) constituye una ilustracion objetiva con el ob-
jeto de ensefiar una verdad moral o espiritual. Esta palabra se emplea en una variedad de formas: a) de dichos sentenciosos o proverbios (Mt. 15:15; Mr. 3:23;
Lc. 4:28; 5:36-39; 6:39), para denotar una figura o tipo (He. 9:9; 11:19); b) una comparacién en forma de narracion, el empleo comtn en los Evangelios Sindpti-
cos como en el caso del Sembrador; ¢) «Una ilustracién mediante una narracién sin involucrar una comparacion» (Broadus), como el Necio Rico, el Buen Samari-
tano, etc. «El genio oriental para el habla pintoresca encontraba expresién en una multitud de tales narraciones» (McNeile). Existen parabolas en el Antiguo Tes-
tamento, en el Talmud, en sermones en todas las eras. Pero nadie ha pronunciado parabolas como las de Jesus. Levantan el espejo a la naturaleza y, como
todas las ilustraciones debieran, arrojan luz sobre la verdad presentada. La fabula da cosas que no se encuentran en la naturaleza, como, por ejemplo, las fabu-
las de Esopo.

La parabola puede no ser un hecho real, pero podria serlo. Esta en armonia con la naturaleza del caso. La alegoria (allégoria) es una parabola narrada que
es explicativa por si misma en toda su extensidn, como sucede con la obra de Bunyan El progreso del Peregrino. Todas las alegorias son parabolas, pero no
todas las parabolas son alegorias. El Hijo Prédigo es una alegoria, como lo es el relato de la Vid y los PAmpanos (Jn. 15). Juan no emplea la palabra parabola,
sino sélo paroimia, un dicho de camino (Jn. 10:6; 16:25, 29). Por norma, las parabolas de Jesus ilustran un punto principal y los detalles son mas o menos inci-
dentales, aunque el mismo Jesus en ocasiones los explica. Cuando no lo hace, deberiamos ser prudentes en la interpretacion de los detalles menores. Muchas
herejias han surgido de interpretaciones fantasiosas de las pardbolas. En el caso de la Parabola del Sembrador (13:3-8) tenemos también la cuidadosa exposi-
cion de la historia por Jesus (18-23), asi como la razén para el empleo de parabolas por su parte en esta ocasion (9-17). He aqui que salié el sembrador (idou
élthen ho speirdn). Mateo es muy aficionado a esta exclamacion idou. Tenemos «el sembrador», no «un sembrador». Jesus espera que el oyente vea al hombre
saliendo a esparcir con su mano. Las pardbolas de Jesus son vividas imagenes verbales. Para comprenderlas tenemos que visualizarlas, si podemos, con los
ojos de Jesus. Cristo sacaba sus parabolas de objetos familiares.

4. Mientras sembraba (en téi speirein auton). Literalmente, «en la siembra en cuanto a él», un buen modismo griego, muy distinto de nuestra conjuncion
temporal. Caso locativo con el presente articular de infinitivo. Junto al camino (para tén hodon). La gente hace caminos por el borde de un camino sembrado, o
incluso a través de él, donde la semilla yace sobre el sendero pisoteado. Se la comieron (se trata de un caso intensivo, katephegen), lit., «comieron abajo», esto
es, devoraron (aqui los ingleses lo dicen al revés: «ate up», esto es, «comer arriba»). Segundo aoristo activo de katesthié (verbo defectivo).

5. Pedregales (ta petrédé). (Lit.: «los pedregales».) En aquel pais formado por rocas de limolita la roca frecuentemente aflora con delgadas capas de tierra
sobre las capas rocosas. Brotd pronto (eutheds exaneteilen). «En seguida brotd» (BAS); «Brotd rapidamente». Un compuesto doble (ex, fuera de la tierra, ana,
arriba). Aoristo ingresivo de exonatellé.

6. Pero cuando salié el sol (héliou anateilantos). Genitivo absoluto. «Habiendo salido el sol» también, el mismo verbo excepto por la ausencia de ex (ana-
tellé, exonatelld).

7. Los espinos crecieron (anebésan hai akanthai). No «brotaron» como en el versiculo 5, porque aparece un verbo diferente que significa «salieron arri-
ba» fuera de la tierra, «sobre los espinos» (epi tas akanthas), mejor que «entre espinos»; ver BAS, margen. Pero los espinos crecieron mas rapidamente, como
sucede con las malas hierbas, y «la ahogaron» (a la buena semilla) (apepnixan auta, aoristo efectivo de apopnigd), literalmente «las ahogaron fuera». Lucas
(8:33) emplea esta palabra de los cerdos que cayeron al agua. ¢ Quién no ha visto plantas y flores, y cereales, acosados por espinos y malas hierbas, hasta que
se debilitan y mueren?

8. Dio fruto (edidou karpon). Cambio al tiempo imperfecto de didémi, dar, porque era un dar fruto continuo. Literalmente, «daban fruto» (cp. F. Lacueva,
Nuevo Testamento interlineal, loc. cit.). Una ciento (ho men hekaton). Variedad, pero fruto. Esta es la tnica clase que vale la pena. El ciento por uno no es exage-
racion (cp. Gn. 26:12). Ejemplos de ello son dados por Wetstein para Grecia, ltalia y Africa. Herodoto (i. 93) dice que en Babilonia el cereal rendia el doscientos
por uno e incluso el trescientos por uno. Esto, naturalmente, se debia a la irrigacion como en el valle del Nilo.



9. El que tiene oidos para oir, oiga (ho echén 6ta akouetd). Lo mismo en 11:15 y 13:43. Es consolador para maestros y predicadores observar que inclu-
so JesUs tenia que exhortar a la gente a escuchar y a comprender sus dichos, especialmente sus parabolas. Estas admiten una profunda meditacién, y son fre-
cuentemente enigmaticas.

10. ¢ Por qué les hablas en pardbolas? (dia ti en parabolais laleis autois). Los discipulos se encuentran ya perplejos acerca del significado de esta para-
bola y de la razén de que le hable asi a la audiencia. Por ello, «acercandose» a Jesus, le preguntaron. Jesus estaba acostumbrado a las preguntas y sobrepasa-
ba a todos los maestros en sus respuestas.

11. Conocer los misterios (gnbnai ta mustéria). Segundo aoristo infinitivo activo de gindské. La palabra mdisterion proviene de mdistes, [p 41] uno inicia-
do, y ésta de mued (mud), cerrar (latin, mutus). Las religiones de misterio de oriente tenian todo tipo de secretos y sefiales como sucede con las sociedades se-
cretas en la actualidad. Pero los iniciados las conocian. Asi, los discipulos han sido iniciados en los secretos del reino de los cielos. Pablo empleara este término
libremente para denotar el misterio antes oculto, pero ahora revelado, ahora dado a conocer en Cristo (Ro. 16:25; 1 Co. 217, etc.).

En Filipenses 4:12 Pablo dice: «He aprendido el secreto o sido iniciado» (memuémai). Asi Jesus explica aqui que sus parabolas estan abiertas a los discipu-
los, pero cerradas a los fariseos con sus hostiles mentes. En los Evangelios, musterion se emplea sélo aqui y en los pasajes paralelos (Mr. 4:11 = Lc. 8:10).

13. Porque viendo (hoti blepontes). En los pasajes paralelos de Marcos 4:12 y Lucas 8:10 encontramos hina con el subjuntivo. Ello no significa necesa-
riamente que en Marcos y Lucas hina = hoti con el sentido causal, aunque pueden encontrarse unos pocos casos de este empleo en el griego posterior. Para una
consideracion de este problema ver mi capitulo sobre «El Empleo Causal de Hina», en Studies in Early Christianity (1928), editado por el Profesor S. J. Case.
Aqui en Mateo tenemos primero «una adaptacion de Isaias 6:9ss. que es citada in foto en el v. 14ss.» (McNeile). Asi, Mateo presenta «una llamativa paradoja,
“aunque ven, no ven (realmente)”» (McNeile). Cp. Juan 9:41. EI modismo aqui en Mateo no da problemas excepto en comparacién con Marcos y con Lucas, que
seran considerados en su debido orden. La forma suniousin es una manera verbal omega (sunid) en lugar del verbo mi (suniémi), comun en el Koiné.

14. Se cumple (anapléroutai). Presente pasivo aoristico indicativo. Aqui JesUs sefiala el cumplimiento, y no con la férmula usualmente empleada por Mateo
[hina u hopds pléréthéi to rhéthen (ver 1:22)]. El verbo anaplérod no aparece en ningun otro lugar en los Evangelios, pero si en las Epistolas Paulinas. Significa
llenar como en el caso de un vaso, llenar el lugar de otro (1 Co. 14:16), llenar lo que falta (Fil. 2:30). Aqui significa que la profecia de Isaias queda totalmente
satisfecha con la conducta de los fariseos, y el mismo Jesus lo sefiala. Nétese dos maneras de reproducir el modismo hebreo (infinitivo absoluto), una mediante
akoéi, la otra por blepontes. Nétese también la intensa negacidn ou mé con el aoristo subjuntivo.

15. Se ha engrosado (epachunthé). Tiempo aoristo pasivo. De pachus, grueso, gordo, fornido. Encallecido 0 embotado —incluso la degeneracion grasienta
del corazdn—. Con los oidos han oido pesadamente (tois dsin bareds ékousan). Otro aoristo. Literalmente: Los duros de oido son generalmente sensibles. Han
cerrado sus 0jos (tous ophthalmous autén ekammusan). El épico y vernacular verbo kammué se deriva de katamud (lit., cerrar abajo). Los ojos realmente se cie-
rran para abajo.

El verbo hebreo en Isaias 6:10 significa untar por encima. Los 0jos pueden ser untados con cera o cataratas y quedar asi cerrados. «<El sellado de los ojos
era un castigo oriental» (Vincent). Ver Isaias 29:10; 44:18. No sea que (Lacueva) (mépote). Este propdsito negativo judicial pertenece a la cita de Isaias. Es un
solemne pensamiento para todos los que leen u oyen la Palabra de Dios. Y que yo los sane (kai iasomai autous). Aqui la LXX cambia al futuro indicativo en lugar
de al subjuntivo aoristo como antes.

16. Bienaventurados vuestros ojos (hiimén de makarioi hoi ophthalmoi). Una bienaventuranza para los discipulos en contraste con los fariseos. Nétese
aqui la posicién de «Bienaventurados», como en las «Bienaventuranzas» en Mateo 5.

18. Escuchad la parabola (humeis oun akousate tén parabolén). Jesis ha dado en 13:13 una razon para su empleo de parabolas, la condena que los fa-
riseos se han atraido sobre si mismos por su embotamiento espiritual: «Por eso les hablo por parabolas» (dia touto en parabélais antois lalé). EI puede seguir
predicando los misterios del reino sin que ellos comprendan lo que El dice, pero tiene sumo interés en que los discipulos lleguen a tener un conocimiento (gnénai,
versiculo 11) personal de estos misterios. Asi, les explica detalladamente lo que quiere ensefiarles mediante la Parabola del Sembrador. Los exhorta (ndtese la
posicion de hiimeis) a que den oido mientras El explica.

19. Cuando alguno oye (pantos akouontos). Genitivo absoluto y participio presente, «mientras alguien esté oyendo y no comprendiendo» (mé sunientos),
«no poniendo juntamente», o «no discerniendo». Quiza en aquel momento Jesus observd una mirada de perplejidad en algunas caras. Viene el Maligno, y arre-
bata (erchetai ho ponéros kai harpazei). Las aves recogen las semillas mientras el sembrador siembra. El diablo esta ocupado con el trabajo de arrebatar o quitar
como un bandido o salteador la palabra del reino antes de que tenga tiempo de brotar. jCudn pronto desaparece la impresién dejada por el sermén! «Este es el
que» (houtos estin). Mateo, lo mismo que Marcos, habla de las personas que oyen las palabras como la semilla misma. Ello crea alguna confusion en esta forma
condensada de lo que Jesus realmente dijo, pero el punto central esta claro. Lo que fue sembrado en su corazén (to esparmenon en téi kardiéi autou, participio
pasivo perfecto de speird, sembrar) y «el que fue sembrado junto al camino» (ho para tén hodon spareis, participio pasivo aoristo, a lo largo del camino) quedan
identificados. La semilla en el corazén no es de si misma responsable, sino el hombre que deja que el diablo la arrebate.

21. Pero no tiene raiz en si mismo (ouk echei de rhizan en heautéi). Cf. Colosenses 2:7 y Efesios 3:17 errizémenoi. Estabilidad como un arbol. Aqui, el
hombre tiene un crecimiento como el de un hongo, y «es temporal» (BAS), o «de corta duracion» (RVR77) (proskairos), rapido para brotar, rapido para tropezar
(skandalizetai). jQué imagen de algunos conversos en nuestros modernos avivamientos! Desaparecen de la noche a la mafiana porque no tenian en ellos la raiz
del asunto. Este hombre no permanece ni se mantiene.

21. Afliccion (thlipseds). De thlibd, prensar, oprimir, exprimir (cp. 7:14). Es mayormente traducido «tribulacién», término que procede del latin tribulum, el
rodillo empleado por los romanos para trillar el trigo. Cp. Trench (Synonyms of the N.T., pags. 202-204): «Cuando, en conformidad a la antigua ley de Inglaterra,
aquellos que por voluntad propia rehusaban defenderse eran puestos bajo pesados pesos colocados sobre el pecho, y eran asi prensados y aplastados hasta
morir, esto era literalmente thlipsis». La jaula de hierro era stenochdria.

22. Ahogan la palabra (sanpnigei ton logon). En 13:7 aparece apepnixan (ahogaron). Aqui tenemos sunpnigei (ahogar juntamente), presente historico y
singular en el que ambos sujetos quedan unidos. «La codicia de dinero y la ansiedad van de la mano, y entre ambos destruyen muchas naturalezas seriamente
religiosas» (Bruce), desde luego «espinos». Los espinos florecen y el caracter enferma y muere, ahogado a muerte por falta de alimento espiritual, de aire, de luz
del sol.

23. De veras lleva fruto (Lacueva) (dé karpophorei). Que en realidad (dé) si lleva fruto (cp. BAS) (cf. Mt. 7:16-20). El fruto revela el caracter del arbol y el
valor de la paja por el trigo. Algo de fruto tiene que salir, 0 es sdlo rastrojo, paja, sin valor alguno. Las primeras tres clases no llevan fruto y por ello mismo mues-
tran que son un suelo estéril, almas y vidas perdidas. Hay variedad en aquellos que dan fruto, pero tienen algo de fruto.



La leccidn de la pardbola explicada por Jesus es precisamente ésta: la variedad en los resultados de la semilla sembrada segun el terreno en el que cae.
Cada maestro y predicador conoce la verdad de esto. La tarea del maestro como sembrador es la de sembrar la buena semilla, la palabra del reino. El terreno
determina el resultado. Hay criticos hoy que se burlan de esta interpretacion de la parabola dada por Jesus como demasiado alegdrica y con demasiados detalles
y como, posiblemente, no explicada por Jesus, por cuanto los eruditos modernos no estan de acuerdo con respecto a los puntos principales de la pardbola. Pero
el cristiano ordinario ve el quid de la cuestién sin ningun tipo de problemas. Esta pardbola no tenia como objeto explicar todos los problemas de la vida humana.

24, Les propuso (parethéken). Una vez mds en 13:31. Les puso otra pardbola al lado (para) de la ya relatada y explicada. Aparece el mismo verbo (parat-
heinai) en Lucas 9:16. Es semejante (hémoiéthé). Aoristo atemporal pasivo y una forma usual de introducir estas pardbolas del reino cuando se establece una
comparacion (18:23; 22:2; 25:1). El caso en que esta anthrépdi es asociativo instrumental.

25. Mientras dormian los hombres (en téi katheudein tous anthrépous). El mismo empleo del presente articular infinitivo con en y el acusativo como en
13:4. Sembrd cizafia (epespeiren ta zizania). Literalmente «sembraba encima». El enemigo, deliberadamente, sembraba cizafia, una especie de trigo bastardo,
sobre (epi) el trigo, «entre el trigo». Esta cizafa, lolium temulentum, es comun en Palestina, se parece al trigo excepto en que sus granos son negros. En sus
primeras etapas es indistinguible de la planta del trigo, de manera que tiene que ser dejada hasta cerca de la cosecha. Los agricultores modernos estan desarro-
llando mejores técnicas para eliminarla.

[p 42] 26. Entonces aparecio también (tote ephané kai). La cizaia quedd al descubierto (ephané, segundo aoristo, aoristo efectivo de phaind, exhibir,
mostrar) alrededor del tiempo de la siega.

29. Arranquéis también con ella el trigo (ekrizoséte hama autois ton siton). Literalmente, «desarraigar». Cosa facil con las raices del trigo y de la cizafia
entremezcladas en el campo. «Arrancar» en este versiculo (en la RVR77) es traduccidn de sullegontes, como también en el versiculo 29, referido a la cizafa (el
verbo «arranquéis», referido al trigo, es traduccion de la forma verbal ekrizdséte, «desarraigar», como ya se ha observado al comienzo de este parrafo), y en el
versiculo 30, también referido a la cizafia. Nétense los otros verbos compuestos aqui, «crecer juntas» (sunauxanesthai), «quemar» (katakausai, quemar del todo,
completamente), «recogedio», del trigo (sunagete).

30. Mi granero (tén apothékén mou). Ver su empleo en 3:12; 6:26. Granero, almacén, lugar donde poner y guardar cosas.

31. Es semejante (homaia estin). Adjetivo de comparacién con instrumental asociativo como en 13:13, 44, 45, 47, 52. Grano de mostaza (kokkéi sinapeds).
Un grano simple en contraste con el término colectivo sperma (17:20). Tomd y ... sembrd (labén espeiren). Fraseologia verndcula como en hebreo y todo estilo
conversacional. En Koiné.

32. Arbol (dendron). «No en su naturaleza, sino en su tamafio» (Bruce). «La sinapis nigra ... crece hasta llegar a ser un arbusto “4rbol” de més de tres me-
tros de altura ...; la salvadora pérsica ... crece hasta mayor altura» (Vila-Escuain, Nuevo Diccionario Biblico llustrado, art. «Mostaza», pag. 785).

33. Es semejante a la levadura (hamoia estin zuméi). En su poder penetrante. Curiosamente los hay que niegan que Jesus asemeje aqui el poder expan-
sivo del Reino de los cielos a la levadura, porque, dicen ellos, la levadura es el simbolo de la corrupcion. Pero el lenguaje de Jesus no debe ser retorcido con este
tipo de malabarismos. El diablo es llamado un ledn por Pedro (1 P. 5:8), y Jesus, en Apocalipsis, es llamado el Ledn de la Tribu de Juda (Ap. 5:5).! La levadura
penetra en toda la masa de harina (aleurou) hasta que todo queda fermentado. No hay nada en las «tres medidas», excepto una cantidad normal para cocer. El
doctor T. R. Glover, en su Jesus of History, sugiere que JesUs se daria cuenta de que ésta era la cantidad que su madre empleaba de harina de trigo para cocer
pan. Querer encontrar aqui la Trinidad esta totalmente fuera de lugar. El término para levadura, zumé, proviene de zed, hervir, cocer en agua, y por ello con lo
que contacta.

35. Declararé (ereuxomai). Arrojar como un rio, emitir, proferir la pasién de un profeta. Del Salmo 19:2; 78:2. El salmista afirma ser capaz de proclamar
«cosas escondidas desde la fundacion del mundo», y Mateo aplica este lenguaje a las palabras de Jesus. Es bien cierto que la vida y las ensefianzas de JesUs
arrojan una potente luz sobre los propdsitos de Dios largo tiempo mantenidos ocultos (kekrummena).

36. Explicanos (diasaphéson hémin). También en 18:31. «Clarificanos ahora mismo» (tiempo aoristo de urgencia). Los discipulos esperaron hasta que
JesUs hubo dejado a las multitudes y encontrarse ya en la casa para pedir ayuda acerca de esta pardbola. JesUs habia explicado la Pardbola del Sembrador y
ahora preguntan acerca de ésta, dejando de lado la del grano de mostaza y la de la levadura.

38. El campo es el mundo (ho de agros estin ho kosmos). El articulo a la vez con «campo» y «mundo» en griego significa que el sujeto y el predicado
son coextensivos e intercambiables. Es extremadamente importante comprender que tanto la buena semilla como la cizafia son sembrados en el mundo, no en el
Reino, no en la iglesia. La separacion llega a la consumacion de la edad (sunteleia aiénos, 39), el tiempo de la cosecha. Todos crecen juntos en el campo (el
mundo).

41. De (fuera de) el reino suyo (Lacueva) (ek tés basileias autou). Fuera de en medio del reino, porque en cada ciudad los buenos y los malos estén dis-
persos y mezclados juntamente. Cf. ek mesou tén dikaidn en 13:49: «de entre los justos». Lo que ello significa es que, asi como el trigo y la cizafa estan mezcla-
dos entre si en el campo hasta la separacién en la cosecha, del mismo modo los malos estén mezclados con los buenos en el mundo (el campo). Jesus no signi-
fica con ello que estos «que causan escandalo» (fa skandala) estén realmente en el Reino de los cielos y que sean realmente miembros del Reino. Estan sim-
plemente mezclados en el campo con el trigo, y Dios los deja en el mundo hasta que llega la separacion. El destino de ellos es «el horno de fuego» (t€n kaminon
tou puros).

43. Resplandeceran (eklampsousin). Resplandeceran como el sol sale de detras de una nube (Vincent) y desvaneceran las tinieblas después de que se
haya efectuado la separacion (cp. Dn. 12:3).

1

Es preciso sefialar aqui que la interpretacién de la levadura como simbolo de corrupcion es una postura, para muchos, exegéticamente respetable. Robertson plantea el
hecho del diablo presentado como ledn por Pedro, y que el mismo Sefior Jesus es también presentado como el Ledn de la Tribu de Judd, como sugerencia poderosa de que
un simbolo puede tener sentidos opuestos. Pero en tanto que en el caso mencionado por Robertson del ledn es evidente que es una figura de poder aplicada tanto al diablo
como al Sefior Jesus de un modo explicito, un estudio cuidadoso de la tipologia de la levadura muestra que la misma recibe uniformemente un mal sentido a través de todas
las Escrituras. La apostasia de la dispensacion cristiana esta claramente ensefiada en las Escrituras. Y asi la pardbola de la cizafia y de la levadura muestran aspectos distintos
de la misma realidad: la corrupcién conducente a la apostasia en el seno del testimonio de la iglesia profesante en la tierra. El énfasis de la pardbola de la cizafia esta sobre
los agentes del Maligno que se introducen en el seno de la Cristiandad. La parabola de la levadura se centra en la corrupcién del testimonio como un todo, llegandose al
resultado de una cristiandad totalmente apdstata y ya lista para el juicio (cp. 1 Co. 5:6-8; Ga. 5:9; cf. Lc. 18:8; 1 Ti. 4:1, 2 Ti. 3:1-5, etc.).

A este respecto es de gran instruccion el mensaje del Sefior a las Siete Iglesias de Asia (Ap. 2—-3), donde se aprecia un proceso de decadencia espiritual que comienza
con la pérdida del «primer amor» y que culmina con el Sefior «afuera», «a la puerta» (N. del T.).



44, Esconde (ekrupsen). No necesariamente una mala moralidad. «Puede que lo escondiera para impedir que nadie lo robara o simplemente para prevenir
que alguien se le anticipara en la compra del campo» (Plummer). Pero si fue una practica astuta, no es éste el quid de la parabola. El quid es que la enorme ri-
queza del Reino es tal que vale cualquier sacrificio, todo lo que uno tenga, para conseguirla.

46. Fue y vendio (apelthén pepraken). Se cuenta asi de una manera llena de deseo y con gran viveza: «Ha salido y ha vendido». El presente perfecto de
indicativo, el perfecto dramético de una imagen vivida. Luego la comprd. Presente perfecto, imperfecto, los tiempos aoristos, son dados juntamente para conse-
guir una accién vivaz. Empordi es un mercader, uno que sale y entra, que viaja como representante de comercio.

47. Una red (sagénéi). Red barredera. En latin, sagena, castellano jabega. Sus extremos eran extendidos y recogidos luego. El tnico ejemplo del empleo
de esta palabra en el N.T. Asi como el campo es el mundo, del mismo modo la barredera atrapa a todos los peces que se encuentran en el mar. La separacion
viene después. Vincent cita pertinentemente a Homero, Odisea (xxii. 384-389), donde los muertos pretendientes en las estancias de Ulises son asemejados a los
peces de la ribera atrapados con redes de espesas mallas.

48. Cestas (aggé). Solamente aqui en el Nuevo Testamento. En Mateo 25:4 tenemos aggeia.

52. Hecho discipulo del reino de los cielos (matheteutheis téi basileidi tén ouranén). Primer participio aoristo pasivo. El verbo es transitivo en 28:19.
Aqui un escriba es hecho un aprendiz (discipulo) del reino. «El mero escriba, de espiritu rabinico, produce sélo lo viejo y pasado. El discipulo del reino, como el
Sefior, tiene siempre una mente renovada, pero sabe cdmo valorar todos los antiguos tesoros espirituales de la Sagrada Escritura ...» (Bruce). Asi, emplea cosas
nuevas (kaina) y viejas (palaia). «Arroja» (ekballei) ambas cosas.

55. ¢ No es éste el hijo del carpintero? (ouch houtos estin ho tou tekténos huios?). El bien conocido, principal, o quiza por un tiempo el Ginico carpintero
en Nazaret hasta que Jesus tomé el puesto de José como carpintero. Lo que la gente de Nazaret no podia comprender era como alguien con el origen y medio de
Jesus aqui en Nazaret podia poseer la sabiduria que EI mostraba en sus ensefianzas (edidasken). Esto es algo que frecuentemente ha chocado a muchos: cémo
un chico al que conocian puede haberse transformado en el hombre que es después de haberlos dejado.

Ellos conocian a José, Maria, a los hermanos (de los que se nombran cuatro) y a las hermanas (sus nombres no se dan). Jesus pasaba por hijo de José, y
los demas eran hermanos y hermanas menores (medio hermanos y hermanas, técnicamente). )

[p 43] 57. Y se escandalizaban de El (kai eskandalizonto en autéi). Un imperfecto pasivo gréfico. Literalmente, «tropezaban ante El». Era insoportable
que Jesus no fuera vulgar como ellos mismos. No hay sin honra (houk estin atimos). Este proverbio se halla tanto en escritores judios, como griegos y romanos.
Ver también en Logia de Jesus (Oxyr. Papyrii. 3).

58. Milagros (dunameis). Poderes. La «incredulidad» (apistian) de la poblacion cerrd el paso a la voluntad y al poder de JesUs de hacer curaciones.

CapiTULO 14

1. Herodes el tetrarca (Hérbidés tetraarchés). Herodes Antipas, gobernante de Galilea y Perea, una cuarta parte del dominio de Herodes el Grande. La
fama de Jesus; lit., «<lo que se oia de Jesus» (tén akouén lésou). Ver Mateo 4:24. Acusativo cognado, oyd lo que se oia (rumor), genitivo objetivo. Es mas bien
sorprendente que no hubiera oido antes acerca de Jesus.

2. Sus servidores (tois paisin autou). Literalmente, «chicos», referido aqui a los cortesanos, no a los siervos del palacio. Actian en él (energousin). Cp.
nuestro término «energizar». «Los poderes del mundo invisible, vastos y vagos en la imaginacién del rey» (Bruce). Juan no obrd milagros, pero uno redivivo podr-
ia estar controlado por poderes invisibles. Asi pensaba Herodes. Una conciencia culpable lo aguijoneé con temores. Es posible que viera ante si la cabeza de
Juan sobre un trinchero. «El Rey tiene al Bautista en su cerebro» (Bruce). Cp. Josefo (Guerras, 1. xxx. 7) acerca de la historia de que los fantasmas de Alejandro y
Avristobulo vagaban por el palacio de Herodes el Grande. Se hacian muchas conjeturas acerca de Jesus como resultado de esta gira por Galilea, y Herodes Anti-
pas temia que fuera cierta esta Ultima.

3. Por causa de Herodias (dia Héréidiada). La muerte de Juan habia tenido lugar un cierto tiempo atrds. Los aoristos griegos aqui (edésen, apetheto) no
se emplean para pretéritos perfectos. El aoristo griego simplemente narra el acontecimiento sin establecer distinciones en el tiempo pasado. Esta Herodias era la
esposa ilegitima de Herodes Antipas. Ella misma descendia de Herodes el Grande y habia contraido matrimonio con Herodes Felipe de Roma, no Felipe el Te-
trarca. Se divorcid de él luego para casarse con Herodes Antipas, después de que éste se hubiera divorciado de su mujer, la hija del rey Aretas de Arabia. Se
trataba de un lamentable lio como sucede con cualquiera de nuestros modernos divorcios. El primer marido de ella seguia vivo, y el matrimonio con una cufiada
estaba prohibido a los judios (Lv. 18:16). Por causa de ella, Herodes Antipas habia encarcelado a Juan en Maqueronte. El hecho es mencionado en Mateo 4:12,
donde sin embargo no se menciona el lugar. Ver también 11:2 en cuanto al desaliento de Juan en t6i desmétéridi (lugar de cautiverio), aqui en téi phulakéi (la
carcel). Josefo (Antigliedades xviii. 5. 2) dice que la carcel era Maqueronte.

Era una fortaleza inexpugnable en lo alto de un elevado monte. Tristram (Land of Moab) dice que quedan restos de «dos mazmorras, una de ellas profunda,
con sus lados apenas derrumbados», con «pequefios agujeros aun visibles en la mamposteria, donde habian estado fijadas argollas de madera y metal. Una de
éstas debe haber sido seguramente la carcel de Juan el Bautista». «Sobre este elevado risco, Herodes el Grande edificé un gran y hermoso palacio» (Broadus).
«Las ventanas tenian vistas sobre un majestuoso paisaje, incluidos el mar Muerto, el curso del Jordan, y Jerusalén» (Edersheim, Life and Times of Jesus the
Messiah).

4, Porque Juan le decia (elegen gar I6annés autdi). Es posible que los fariseos hubieran propuesto a Herodes que engatusara a Juan a acudir a Maque-
ronte en una de sus visitas por aquellos parajes, para que expresara su opinion con respecto a su boda con Herodias (Broadus), y el tiempo imperfecto (elegen)
probablemente significa que Juan lo decia repetidamente. Fue un acto nada diplomético y lleno de valentia lo que Juan hizo. Le costd la cabeza, pero es mejor
tener una cabeza como la de Juan y perderla, que tener una ordinaria y mantenerla. Herodes Antipas era un politico, y refrend su resentimiento contra Juan por
su temor hacia la masa de gente que seguia teniendo (eichon, tiempo imperfecto) a Juan por profeta.

6. Al llegar el cumplearios de Herodes (genesiois genomenois tou Hérbidou). Locativo de tiempo (cp. Mr. 6:21) sin el absoluto genitivo. Los griegos
clasicos empleaban el término genesia para conmemoraciones funerarias (cumpleafios del muerto), empledndose generalmente genethalia como término para
denotar las celebraciones de cumpleafios de los vivos. Pero en los papiros esta distincion no se halla. En los papiros (Fayum Towns, 11420, 1158, 119%) es siem-
pre una fiesta de cumpleafios como aqui en Mateo y Marcos. Filon emplea ambos términos de fiestas de cumpleaios. Persio, un escritor satirico romano (Sat. V.
180-183), describe un banquete en el Dia de Herodes. Baild en presencia (6rchésato en téi mesdi). Esta era Salomé, hija de Herodias por su primer matrimonio.
La raiz del verbo significa una especie de movimiento rapido. «Brincaba en medio», lo traduce Wycliffe. Fue una vergonzosa exhibicion de baile lujurioso prepara-
da por Herodias para conseguir su propdsito de lograr la muerte de Juan. Salomé se habia rebajado al nivel de una almeh, o bailarina coman.

7. Prometio con juramento (meta horkou hémologésen). Literalmente, «confesd con un juramento». Para este verbo en sentido de promesa, ver Hechos
7:17. Nétese la voz media de aitésétai (pidi6 para si misma). Cf. Ester 5:3; 7:2.



8. Instigada (Lacueva) (probibastheisa). Ver Hechos 19:33 para un verbo similar (probalontén), «empujandolo». En este pasaje de Hechos, el Textus Re-
ceptus emplea probibazé. «Se precisaria de una buena dosis de “educacién” para convencer a una jovencita a que hiciera una peticion tan macabra» (Bruce).
Aqui (hdde). En el acto. Aqui y ahora. En un plato (V.M., «trinchero») (epi pinaki). Plato, bandeja, trinchero, en las diversas versiones.

9. Se entristecio (lupétheis). No por el dafio, porque en el versiculo 5 leemos que habia deseado (thelén) darle muerte (apokteinai). Sin embargo, Herodes
rehuia un hecho tan cobarde como esta exhibicion publica de brutalidad y ansia de venganza. Los hombres que actlian mal tienen siempre pobres excusas para
sus pecados. Aqui tenemos un hombre que ordena un asesinato judicial del tipo mas repulsivo «en atencion a los juramentos» (diia tous horkous). «<Mas semejan-
tes a un jurar profano que el deliberado pronunciamiento, una vez por todas, de un juramento solemne» (Bruce). Es probable que estuviera entorpecido por los
efectos del vino y aturdido ante la presencia de los invitados.

10. A decapitar a Juan (apekephalisen I6annén). Esto es, hizo que decapitaran a Juan, un tiempo activo causativo de un verbo tardio apokephalizé. De-
capitar, descabezar.

11. Ella la llevo a su madre (énegken téi métri autés). Una horrenda escena, donde Herodias, con un diabdlico placer, es testigo del triunfo de su impla-
cable odio contra Juan por haberse atrevido a reprenderla por su matrimonio con Herodes Antipas. Una mujer escarnecida se transforma en un verdadero demo-
nio, y si quiere puede llegar a ser un diablo literal. «<La hembra de las especies» de Kipling una vez mas. Las leyendas llegan a afirmar que Salomé estaba ena-
morada de Juan, un deseo sensual, de lo que no hay prueba alguna.

12. Y fueron a comunicarselo a Jesus (kai elthontes apéggeilan t6i Iésou). Tal como correspondia después de haber dado una decente sepultura al
cuerpo de Juan. Para el Maestro fue un golpe, El que era el tnico en saber cuan grande era Juan realmente. La suerte de Juan era una profecia de lo que estaba
por delante de Jesus. Segun Mateo 14:13, las nuevas de la suerte de Juan llevaron a Jesus a retirarse al desierto, a solas, un motivo afiadido a la necesidad de
reposo que tenia después de las tensiones de la semana anterior.

13. En una barca (en ploi6i), «a pie» (pezéi, algunos MSS. pezdi). Contrastar entre la ruta por el lago y a pie.

14. Los que de ellos estaban enfermos (tous arréstous autén). «Sin fuerza» (rhénnumiy a, privativo). Esplagnisthé es un pasivo deponente. El verbo
conlleva la idea oriental de las entrafias (splagchna) como el asiento de la compasidn.

15. Al caer la tarde (opsias genomenés). Genitivo absoluto. No se trata de la puesta del sol, alrededor de las 6 de la tarde, como en 8:16 y 14:23, sino la
primera de las dos «tardes», que comenzaba a las 3. El lugar es despoblado (erémos estin ho topos). No se trata de una regién desolada; simplemente solitaria,
relativamente deshabitada, sin grandes ciudades en las cercanias. Habia «aldeas» (kémas) donde la gente podria comprar alimentos, pero necesitarian tiempo
para conseguirlos. Probablemente ésta sea la razén de que los discipulos afiadan: La hora ya es avanzada (hé héra édé parélthen). Tenian que apresurarse.

[p 44] 16. Dadles vosotros de comer (dote autois hiimeis phagein). El énfasis recae sobre hiimeis en contraste (ndtese la posicién) con lo que ellos hab-
ian dicho: «despidelos» (apoluson). Se trata del aoristo urgente de accion instantanea (dote). Era una orden asombrosa. Los discipulos debian aprender que
«ninguna situacion le parece a El desesperada, ninguna crisis esta fuera de control» (Bruce).

17. Y ellos dijeron (hoi de legousin autéi). En presente en el original: «Y ellos le dicen». Los discipulos, como nosotros en la actualidad, estaban prestos
para suscitar razones por su incapacidad para llevar a cabo la tarea que les habia sido impuesta por Jesus. )

18. Mas El dijo (Lacueva) (ho de eipen). Aqui tenemos el contraste entre la impotente duda de los discipulos y el confiado valor de Jesus. El empled los
«cinco panes y dos peces» que ellos habian citado como la razén de su incapacidad para no hacer nada. «Traédmelos acd.» Habian pasado por alto, en esta
emergencia, el poder de Jesus.

19. Recostarse sobre la hierba (anaklithénai epi tou chortou). «Recostarse» o «reclinarse» es la traduccion propia de anaklithénai, primer aoristo pasivo.
Una hermosa imagen en el sol de la tarde, sobre la hierba de la ladera del monte, que descendia hacia el oeste. La ordenada disposicion (Marcos) facilité poder-
los contar y alimentar. Jesus se situd en un lugar donde todos podian verlo «partir» (klasas) las delgadas tortas de pan judias, dandolas a los discipulos, para que
ellos las distribuyeran a la gente. Este es un milagro sobre la naturaleza que muchos encuentran dificil de creer, pero es registrado por los cuatro Evangelios, y es
el Unico relatado por todos cuatro. Era imposible que las multitudes comprendieran mal lo que tenian ante sus 0jos y quedar engafiadas. Si Jesus es realmente el
Sefior del universo, tal como Juan nos dice (Jn. 1:1-18) y Pablo mantiene (Col. 1:15-20), ;por qué debiéramos dejar de aceptar este milagro? El que cred el
universo tiene ciertamente el poder de seguir creando lo que le plazca.

20. Se quedaron satisfechos (echortasthésan). Aoristo pasivo efectivo indicativo de chortazé. Ver Mateo 5:6. Del sustantivo chortos, hierba. El ganado se
quedaba lleno de hierba y las personas, generalmente, con otros alimentos. Todos quedaron satisfechos. Pedazos (t6n klasmatén). No los mendrugos caidos
sobre el suelo, sino los pedazos partidos por Jesus y aun en las «doce cestas» (dddeka kophinous) y no consumidos. Cada uno de los Doce se encontré con una
cesta sobrante (fo perisseuon). Uno espera que el muchacho (Jn. 6:9) que tenia los cinco panes y los dos peces recibid la cesta llena, si no todas las doce.

Cada uno de los Evangelios emplea aqui la misma palabra para cestas (kophinos), una cesta de mimbre. «Se trataba de cestas pequefias, distintas de los
grandes cestos de 15:37. Quiza las tenian los apdstoles (jdoce!) para llevar sus vituallas» (Lacueva). Juvenal (Sat. ii. 14) dice que el bosquecillo de Numa cerca
de la puerta Capenia de Roma fue «dejado a aquellos judios cuyas posesiones se limitan a un cesto (cophinus) y algo de paja» (para una cama). En la alimenta-
cion de los Cuatro Mil (Mateo y Marcos) se emplea la palabra sphuris, que era una especie de cuévano, traducido «espuerta» en la RV, para contener una mayor
cantidad de provisiones.

21. Sin contar mujeres y nifios (chéris gunaikén kai paidién). Quiza en esta ocasion no hubiera tantos como seria usual, debido a la precipitacion de la
multitud al emprender la marcha alrededor del lago. Mateo afiade esta observacion, sin querer por ello significar que no se dieran alimentos a las mujeres y a los
nifios, sino simplemente que «los que comieron» (hoi esthiontes) incluian a cinco mil hombres (andres) aparte de muijeres y nifios.

22. Obligo (énagkasen). Literalmente, los obligd a la fuerza. Ver esta palabra también en Lucas 14:23. La explicacién de este fuerte término en Marcos 6:45
y Mateo 14:22 aparece en Juan 6:15. Se debe al excitado propésito de la multitud de tomar a Jesus por la fuerza y proclamarlo su rey nacional. Esto constituiria
una revolucién politica, y frustraria todos los planes de Jesus acerca de su reino. La situacion habia llegado a un punto critico. Los discipulos quedaron evidente-
mente influenciados por el fendmeno de la psicologia de masas, porque ellos seguian compartiendo la esperanza farisaica de un reino politico. Ausentes los
discipulos, Jesus podia enfrentarse més facilmente al gentio, entretanto que despedia a la multitud (heds hou apoluséi tous ochlous). El empleo del aoristo sub-
juntivo con heds o heds hou es un pulcro y frecuente modismo griego alli donde el propésito no esté todavia cumplido. Lo mismo tenemos en 18:30; 26:36. «En-
tretanto» es en ocasiones una buena traduccion. Se retiene el subjuntivo después de un pretérito, en lugar del cambio al optativo que se encuentra en el antiguo
atico. El optativo es de todos modos muy infrecuente, pero Lucas lo emplea con prin é en Hechos 25:16.



23. Al monte (eis to oros). Después de despedir a las multitudes Jesus subid a solas al monte sobre Ia ribera oriental del lago para orar, tal como era su
costumbre ir a los montes a orar. Si nunca habia precisado de la simpatia del Padre, era ahora. Las masas estaban poseidas de un desenfrenado entusiasmo y
los discipulos no lo comprendian en absoluto. Sélo el Padre podia darle ahora ayuda.

24, Azotada (basanizomenon). Como un hombre endemoniado (8:29) (atormentar). Uno puede visualizar, tal como la vio Cristo (Mr. 6:48), la barca subien-
do y bajando en el agitado mar.

25. Andando sobre el mar (peripatén epi tén thalassan). Otro milagro sobre la naturaleza. Algunos eruditos lo explican en el sentido de argumentar que
JesUs estaba caminando sélo a lo largo de la playa, y no sobre el agua; pero ésta es una teoria imposible, a no ser que el relato de Mateo sea una mera leyenda.
Mateo emplea el acusativo (extension) con epi en el versiculo 25 y el genitivo (caso de especificacion) en el 26.

26. Se turbaron (etarachthésan). Mucho mas fuerte que esta traduccion. Quedaron literalmente «aterrorizados» al ver a Jesuis caminando sobre el mar. Un
fantasma (phantasma), o «espiritu» o «espectro», de phantazé, y por ello de phaind. Se pusieron a gritar llenos «de miedo» (apo tou phobou) como hubiera suce-
dido a cualquiera. «Un pequefio toque de supersticion marinera» (Bruce).

28. Sobre las aguas (epi ta hudata). Aparece, como es usual, la naturaleza impulsiva de Pedro. Sélo Mateo da este episodio de Pedro.

30. Al recibir el fuerte viento (blepén ton anemon). Lacueva: «Mas viendo el viento». Cp. Exodo 20:18 y Apocalipsis 1:12, «ver la voz» (t€n phénén).
«Una cosa es ver una tempestad desde la cubierta de una nave grande, y otra muy distinta verla desde entre medio de las olas» (Bruce). Pedro estaba realmente
comenzando a hundirse (katapontizesthai), a zambullirse dentro del mar, «aunque pescador y un buen nadador» (Bengel). Fue un momento dramatico que hizo
exclamar a Pedro las palabras: «jSefor, salvame!» (Kurie, séson me), y ello rapidamente, como denota el aoristo. Pudo caminar sobre las aguas hasta que vio el
viento en su fuerza rociar todo de agua a su alrededor.

31. ¢ Dudaste? (edistasas?). Solo aqui y en 28:17 en el N.T. De distazd, y éste verbo de dis (dos veces). Estirado de ambos lados. La confianza de Pedro
en el poder de Cristo dio lugar a su temor ante el viento y las olas. JesUs tuvo que sostener a Pedro (epelabeto, voz media) y tirar de él mientras que seguia de
pie sobre el agua.

32. Se calmé (ekopasen). De kopos, trabajo fatigoso. El viento se fatigd o cansd, se agotd en presencia de su Amo (cp. Mr. 4:39). No fue una mera coinci-
dencia que el viento cesara ahora.

33. Le adoraron (prosekunésan autéi). Y Jesus lo acepto. Estaban creciendo en su aprecio de la persona y del poder de Cristo desde la actitud que hab-
ian tenido en 8:27. Pronto habran madurado hasta llegar a la confesion de 16:16. Ya pueden decir: «Verdaderamente eres el Hijo de Dios». La ausencia de arti-
culo aqui en griego (Lacueva: «Verdaderamente de Dios Hijo eres») permite que signifique un Hijo de Dios como en 27:54 (el centurién). Pero es probable que su
sentido fuera «el Hijo de Dios», como Jesus les afirmaba que era.

34. Genesaret (Gennésaret). Una rica llanura de mas de seis kilémetros de longitud y de tres de anchura. La primera visita de Jesus, aparentemente con la
acostumbrada excitacién ante su obra de curaciones. La gente tenia deseo de tocar el borde del manto de Jests como la mujer en 9:20. Jesus honrd la supersti-
ciosa fe de ellos, y «todos los que lo tocaron, quedaron completamente curados» (hosoi hépsanto dieséthésan). Nétese el intensivo «completamente» (di-).

CapiTULO 15

1. De Jerusalén (apo lerosolumén). Jerusalén es el cuartel general de la conspiracion en contra de Jesus, con los fariseos como lideres de la misma. Ya
hemos observado a los herodianos combinandose con los fariseos con el propésito de conseguir la muerte de Jesus [p 45] (Mr. 3:6 = Mt. 12:14 = Lc. 6:11). Pron-
to Jesus advertira a sus discipulos también en contra de los saduceos (Mt. 16:6). Aqui aparece un orden no usual: «fariseos y escribas». «Los guardianes de la
tradicion en la capital tienen sus malos ojos puestos sobre Jesus, y colaboran con los rigoristas provinciales» (Bruce), si los fariseos no eran todos de Jerusalén.

2. La tradicion de los ancianos (tén paradosin tén presbuterdn). Se trataba de la ley oral, transmitida por los ancianos del pasado al modo ex cathedra, y
posteriormente codificada en la Mishnd. El lavamiento de las manos antes de comer no es una instruccion del Antiguo Testamento. Sabemos que es una buena
préctica por razones sanitarias, pero los rabinos hacian de ello una marca de justicia para los demas. Esta postura era enfatizada sobremanera en la ensefianza
oral. Este lavamiento (niptontai, voz media, sefidlese) de las manos estaba regido por minuciosas normas. Estaba ordenado lavarse las manos antes de comer, y
era obligado también después. Los mas rigurosos se lavaban las manos entre plato y plato. Las manos debian meterse dentro del agua. Luego, la misma agua
debia ser «limpia», y las vasijas empleadas debian ser también ceremonialmente «limpias». Las vasijas debian mantenerse llenas de agua limpia lista para su
empleo (Jn. 2:6-8). Y asi la cosa se iba regulando ad infinitum. Por ello, se suscitaba una verdadera controversia entre Jesus y los rabinos. Se trataba de mucho
mas que de un asunto de etiqueta o de higiene. Los rabinos consideraban que el descuido de esta practica constituia un pecado mortal. El incidente puede haber
tenido lugar en casa de algun fariseo.

3. También vosotros (kai hiimeis). Jesis admite que los discipulos habian transgredido las tradiciones rabinicas. Jesus trata este asunto como de poca
importancia en si mismo, excepto en que sus adversarios habian puesto la tradicion de los ancianos en el puesto de los mandamientos de Dios. Cuando los dos
chocaban, como sucedia frecuentemente, los rabinos transgredian los mandamientos de Dios «por vuestra tradicion» (dia tén peradosin himén). El acusativo con
dia significa «por causa de», o, como queda suficientemente bien traducido, «por». La tradicion, en si misma, no es buena ni mala. Es meramente lo que va
transmitiéndose de uno a otro. La costumbre tendia a dar a estas tradiciones fuerza de ley. El Talmud es un monumento a su lucha con la tradicion. Pero no pod-
ia haber componendas sobre este tema, y Jesus acepta la confrontacion. El defiende la verdadera rectitud y la libertad espiritual, no la esclavitud a un mero ce-
remonialismo y tradicién. Los rabinos ponian la tradicién (la ley oral) por encima de la ley de Dios. ]

5. Pero vosotros decis (hiimeis de legete). En acusado contraste al mandamiento de Dios. Jesus habia citado el quinto mandamiento (Ex. 20:12, 16) con
la pena «muera irremisiblemente» (thanatdi teleutatd), «ir a su fin mediante la muerte», una imitacién del modismo hebreo. Ellos esquivaban este mandamiento
de Dios acerca de la pena por deshonrar a su propio padre 0 a su propia madre por medio del empleo del «Corban» (korban), tal como Marcos lo llama (7:11).
Todo lo que uno debia hacer para evadir el deber que tenia para con su padre o0 madre era decir «Corban» 0 «Don» (Ddron) con la idea de emplear el dinero para
Dios. Por un encolerizado voto de rechazo de ayudar a los propios padres, el juramento era vinculante. Mediante esta palabra magica uno quedaba liberado (ou
mé timései, no honrard) de la obediencia al quinto mandamiento. En ocasiones habia hijos desnaturalizados que pagaban soborno a los legalistas rabinicos por
tales artimafias. ¢Serfan culpables de ello algunos de estos acusadores?

6. Habéis invalidado el mandamiento de Dios (ekurdsate ton logon tou theou). Una mordaz acusacion que dejaba al descubierto la hueca pretension de
sus sutilezas acerca de los lavamientos. Kuros significa fuerza o autoridad, akuros es sin autoridad, nulo y vacio. Es un verbo tardio, akurod, pero en la LXX,
Galatas 3:17 y en los papiros aparecen tanto el adjetivo como el verbo y el sustantivo en fraseologia legal como en la cancelacion de un testamento, etc. La fuer-
za moral de la ley de Dios queda anulada por medio de sus sutilezas y conducta inmoral.



7. Bien profetizo de vosotros Isaias (kalds eprophéteusen peri hiimén Esaias). Hay sarcasmo en esta acertada aplicacion de las palabras de Isaias (Is.
29:13) a estos rabinos. Los representa en una «fidelisima imagen». El retrato se ajusta totalmente a la vida, «ensefiando doctrinas que son preceptos de hom-
bres». Desde luego, estaban muy alejados de Dios si creian que Dios se complaceria con tales dones a expensas de los deberes de uno hacia sus padres.

11. Eso es lo que contamina al hombre (touto koinoi ton anthrépon). Esta palabra proviene de koinos, que se emplea en dos sentidos, bien para referir-
se a lo que es «comun» a todos y general, como el griego Koiné, 0 a lo que es impuro y «comun», ya ceremonial, ya realmente. Lo ceremonialmente «comun»
perturbd a Pedro en el terrado en Jope (Hch. 10:14). Ver también Hechos 21:28; Hebreos 9:13. Uno que es asi religiosamente comin o impuro queda cortado de
llevar a cabo sus actos religiosos.

Para los ceremonialistas, la «contaminacién» era un tema grave. Jesus apela aqui a la multitud: Ofd, y entended (akouete kai suniete). Tiene que hacer una
profunda distincion. La impureza moral es lo que hace comin a un hombre, lo que lo contamina. Esto es lo que debe ser temido, y no pasado por alto. «Esto va
mas alld de las tradiciones de los ancianos, y virtualmente abroga las distinciones leviticas entre limpio e impuro» (Bruce). Se puede ver a los mezquinos objeto-
res de Jesus marchitdndose bajo estas secas palabras.

12. Se ofendieron (eskandolisthésan). Primer aoristo pasivo. «Se escandalizaron» (BAS, V.M.); «Se han vuelto contra ti» (Weymouth). Reaccionaron con
resentimiento ante esta reprension publica y ante la mordacidad que contenia. Les dolié en lo mas profundo porque era cierta. Y este resentimiento aparecia tan
vivamente en los rostros de los fariseos que los discipulos se sentian azorados. Ver sobre 5:29.

14. Son ciegos guias (tuphloi eisin hodégoi). Una imagen gréfica. Una vez, en Cincinnati, un ciego me present6 a un amigo suyo, también ciego. Me dijo
que le estaba ensefiando la ciudad. Jesus no teme a los fariseos. Que ellos solos hagan lo peor que puedan hacer. Los guias ciegos y sus victimas caeran en el
hoyo. Es una expresion proverbial procedente del Antiguo Testamento.

15. Explicanos esa pardbola (phrason hiimin tén parabolén). Explica la parabola (dicho sentencioso) del versiculo 11, no la del versiculo 14. De hecho,
los discipulos se habian quedado turbados por la poderosa denuncia de Cristo de la duplicidad del «Corban» y por sus palabras acerca de la «contaminacion» en
el versiculo 11.

16. ¢ También vosotros estdis atin sin comprender? (Akmén kai hiimeis asunetoi este). Akmén es un acusativo adverbial (clasico aichme, punta [de un
arma]) = akmén chronou en este punto de tiempo, justo ahora = eti. Aparece en los papiros y en inscripciones, aunque condenado por los gramaticos antiguos. «A
pesar de toda mi ensefianza, ¢,sois vosotros también como los fariseos sin penetracion y conocimiento espiritual?>»

No debe olvidarse que los discipulos vivian en un ambiente farisaico. Su vision de las cosas era farisaica. Carecian de inteligencia o sentido espiritual, eran
«totalmente ignorantes» (Moffatt).

17. ¢ No entendéis ...? (ou noeite). Cristo espera de nosotros que hagamos uso de nuestro nous, intelecto, no por orgullo, sino por conocimiento. La mente
no obra de un modo infalible, pero deberiamos emplearla para el propdsito por el que fue dada por Dios. La pereza o debilidad intelectual no es para el crédito de
ningun alma devota.

18. De la boca (ek tou stomatos). Esto es, de fuera de la boca. Las palabras habladas salen del corazdn, y por ello son un verdadero indice del caracter.
Por «corazon» (kardias) Jesus significa no sélo la naturaleza emocional, sino el hombre entero, la vida interna de «malos pensamientos» (dialogismoi ponéroi)
que resultan en palabras y pensamientos. «Eso es lo que contamina al hombre», y no «el comer con las manos sin lavar». Las capciosas sutilezas de los farise-
0s, por ejemplo, habian salido de malos corazones.

22, Una mujer cananea (guné Chananaia). Los fenicios descendian de los cananeos, los originales moradores de Palestina. Asi, eran de raza semita, aun-
que paganos. Ten compasion de mi (eleéson me). Hizo del problema de su hija el suyo propio, «gravemente atormentada por un demonio».

23. Porque viene gritando detrds de nosotros (hoti krazei opisthen hémoén). Los discipulos quedaron muy disgustados por esta forma de atencién publi-
ca, una mujer extranjera gritando tras ellos. Les disgustaba esta conmocién. ¢ Querian que la mujer fuera despedida con su hija sanada o sin sanar?

24. No he sido enviado (ouk apestalén). Segundo aoristo pasivo indicativo de apostelld. Jesus hace un nuevo giro con esta mujer de Fenicia. Hace un ca-
so de prueba de su peticion. En cierto modo, [p 46] representaba el problema del mundo gentil. El llama a los judios «las ovejas perdidas de la casa de Israel», a
pesar de la conducta de los fariseos.

27. También los perrillos (kai ta kunaria). No se ofendid por la implicacion de ser un perro gentil. Mas bien, con rapida agudeza, hizo uso de la misma pa-
labra que Cristo habia empleado de perrillos (kunaria) y la emple6 habilmente para su propio beneficio, porque los perrillos comen las migajas (psichién, peque-
fios bocados, otro diminutivo) que caen de la mesa de sus amos (kuridn), los hijos.

28. Como quieres (hds theleis). La gran fe de ella y su pronta respuesta le consiguieron su peticion.

29. Se sento alli (ekathéto ekei). «Estaba sentado alli», en la ladera del monte cerca del mar de Galilea, posiblemente para reposar y gozar de la vista, 0
mas probablemente para ensefiar.

30. Y los pusieron a los pies de Jests (kai eripsan autous para tous podas tou Iésou). (TR. En otros MSS. representados en las ediciones de Westcott
y Hort, Nestlé, etc., las dos Ultimas palabras son sustituidas por autou, «los pies de El, sus pies», cp. V.M., BAS.) «Los pusieron» es, literalmente, «los echaron»
(V.M.). Es una palabra muy fuerte, los echaron abajo, «no con descuido, pero con apresuramiento, debido a que eran tantos los que acudian con el mismo propé-
sito» (Vincent). Fue un gran dia, porque «glorificaban al Dios de Israel».

32. Tres dias (hémerai treis). Un nominativo parentético (Robertson, Grammar, pag. 460). Qué comer (ti phagdsin). Pregunta indirecta con retencién del
subjuntivo deliberativo. En la alimentacion de los cinco mil, Jesus tuvo compasion de la multitud, y sand a sus enfermos (14:14). Aqui es el hambre de la multitud
lo que le mueve a la compasién (splagchnizomai, en ambos casos). Por ello no esta dispuesto (ou theld, «no quiero») a enviarlos hambrientos. Desfallezcan
(ekluthdsin). Desatados, (eklud) exhaustos.

33. Y dicenle los discipulos (Lacueva) (kai legousin autéi hoi mathétai). Parece extrafio que hubieran olvidado tan pronto la alimentacién de los cinco mil
(Mt. 14:13-21), pero asi era. Pronto les record6 Jesus estas dos demostraciones de su poder (16:9 y 10). Y se olvidaron de ambas, no de una sola. Algunos eru-
ditos escarnecen la idea de dos milagros tan similares como la alimentacion de los cinco mil y de los cuatro mil, aunque ambos sucesos son narrados detallada-
mente tanto por Mateo como por Marcos, y los dos son después mencionados por Jesus. Jesus repetia sus ensefianzas y obré una gran cantidad de curaciones.
No hay razén por la que Jesus no repitiera ocasionalmente un milagro sobre la naturaleza de este tipo en otros lugares. Se encuentra en la regién de Decapolis,
no en el pais de Felipe (Traconitide).

34. Y unos pocos pececillos (oliga ichthudia, otro diminutivo).

35. En tierra (epi tén gén). No se hace mencion de «hierba» como en 14:19, porque en esta ocasion, a mitad del verano, la hierba se habria resecado y
desaparecido.



36. Dio gracias (eucharistésas). En 14:19 la palabra que se emplea para «gracias» o «bendicién» es eulogésen. Vincent sefiala que la costumbre judia era
que el cabeza de familia dijera la bendicion sélo si compartia la comida, a no ser que los comensales fueran su propia familia. Pero no debemos pensar que
JesUs estuviera encerrado en las limitaciones de las costumbres judias.

39. Los confines de Magdald (eis ta horia Magadan). En la costa oriental del mar de Galilea, y por ello de nuevo en Galilea. Marcos llama a este lugar
Dalmanuta (8:10). Quiza después de todo se trate de la misma Magdala, como lo presentan la mayoria de manuscritos.

CAPiTULO 16

1. Los fariseos y los saduceos (hoi Pharisaioi kai Saddoukaioi). Es la primera vez que nos encontramos con esta combinacion de los dos partidos, que
estaban mutuamente enemistados hasta la acerbidad. El odio hace extrafios compafieros de viaje. Odiaban a Jesus mas que se odiaban entre si.

La hostilidad contra Jesus no ha disminuido durante la ausencia de Jesus, sino que ha aumentado. Tentando (Lacueva) (peirazontes). EI motivo de ellos era
maligno. Una sefial del cielo (sémeion ek tou ouranou). Los escribas y fariseos ya le habian pedido sefial (12:38). Ahora esta nueva combinacién afade «del
cielo». ;Qué era lo que tenian en mente? Puede que no tuvieran una idea concreta para poner a Jesus en una situacion apurada. Los apocalipsis judios habla-
ban de espectaculares exhibiciones de poder por parte del Hijo del Hombre (el Mesias). El diablo habia sugerido a Jesus que hiciera que la gente le viera tirarse
del alero del templo, y la gente esperaba que el Mesias vendria de un origen desconocido (Jn. 7:27), que haria grandes sefiales (Jn. 7:31). Criséstomo (Hom. liii)
sugiere la detencién del sol en su curso, el frenado de la luna, un retumbar de trueno.

2. Buen tiempo (eudia). Un antiguo término poético de eu y Zeus como gobernante del aire y dador de buen tiempo. Asi la gente habla en la actualidad
cuando «el cielo esta rojo a la puesta de sol». Aparece en la Piedra de Rosetta y en un papiro del cuarto siglo d.C. de Oxyr. denotando «clima tranquilo» del tipo
que hace imposible navegar a vela. Aleph y B y algunos otros MSS. omiten los versiculos 2 y 3. W. omite parte del versiculo 2. Estos versiculos son similares a
Lucas 12:54-56. McNeile los rechaza en este pasaje. Westcott y Hort los ponen dentro de corchetes. Jesus repetia frecuentemente sus dichos. Zahn sugiere que
Papias afiadio estas palabras a Mateo.

3. Sombrio (stugnazén). Un cielo cubierto de nubes. Empleado también de una expresién sombria como la del joven rico en Marcos 10:22, «apesadumbra-
do». No aparece en ningun otro lugar del Nuevo Testamento.

En nuestros propios dias seguimos empleando este mismo signo como premonitorio de lluvia. La palabra para «tempestad» (cheimdn) es la cominmente
empleada para invierno y para una tempestad. Las sefiales de los tiempos (ta sémeia ton kairén). jQué poco comprendian la situacion los fariseos y saduceos!
Pronto Jerusalén seria destruida y el estado judio desapareceria. No es siempre facil discemir (diakrinein, discriminar) los signos de nuestro propio tiempo. Son
numerosos los que tienen pretendidas claves para todo. Pero no deberiamos ser ciegos cuando otros son crédulos.

4. Las mismas palabras que en 12:39, con la excepcion de tou prophétou, un verdadero doblete.

5. Llegando (elthontes). Probablemente = «Fueron», como en Lucas 15:20 (ire, no venire). Asi en Marcos 8:13 tenemos apélthen. Se habian olvidado (epe-
lathonto). Quiza en su apresuramiento por dejar Galilea, probablemente en la misma barca con que habian cruzado desde Decapolis.

7. Pensaban (dielogizonto). Lacueva: «Razonaban». Es patética la incapacidad casi arida de los discipulos para comprender la advertencia parabdlica con-
tra «la levadura de los fariseos y de los saduceos» (v. 6) después del choque de Cristo contra ambos partidos en Magadan. Este verbo denota un razonamiento
prolongado, pretérito imperfecto. Es «hogazas» (artous) mejor que «pan».

8. JesUs hace cuatro inquisitivas preguntas acerca de la torpeza intelectual que manifestaban, se refiere a la alimentacion de los cinco mil y emplea la pala-
bra kophinous (14:20) con respecto a este suceso y sphuridas con respecto a la alimentacién de los cuatro mil (15:37), y repite su advertencia (16:11). Cada ma-
estro comprende la tension a que estaba sometida la paciencia de este Maestro de maestros.

12. Entonces entendieron (tote sanékan). Primer aoristo activo del indicativo de suniémi, comprender, entender. Vieron el argumento después de esta
elaborada reprension y explicacion, que por «levadura» Jesus significaba «ensefianza».

13. Cesarea de Filipo (Kaisarias tés Philippou). Sobre una estribacion del monte Hermén, bajo el reinado de Herodes Felipe. Preguntd (érété). Comenzé a
preguntar, tiempo imperfecto incoativo. Les estaba haciendo una prueba, un examen. La primera pregunta era sobre la opinién que tenian los hombres acerca del
Hijo del Hombre.

14. Ellos dijeron (hoi de eipan). Estaban dispuestos a contestar, porque sabian que las opiniones populares estaban divididas acerca de este punto
(14:1ss.). Dieron cuatro opiniones diferentes. Siempre es un riesgo para un pastor preguntar qué opina la gente acerca de él. Pero a Jesus no le interesaban
demasiado las respuestas que le dieran a esta pregunta.

Sabia ahora que los fariseos y saduceos le eran hostilmente opuestos. Las masas estaban siguiéndolo sélo de modo superficial, esperando un Mesias poli-
tico, y con unas concepciones nebulosas acerca de El. ;Cudnto comprendian los discipulos, y hasta qué punto habian llegado en el desarrollo de su fe? ; Segu-
ian siendo leales?

[p 47] 15. Y vosotros, ;quién decis que soy yo? (hiimeis de tina me legete einai;). Esto es lo importante y lo que Jesus queria oir. Nétese la posicion
enfatica de hiimeis: «Pero vosotros, ¢quién decis que soy yo?»

16. Pedro es ahora el que toma la palabra: «Tu eres el Cristo, el Hijo del Dios viviente» (Su ei ho Christos ho huios tou theou tou zéntos). Fue una noble con-
fesion, pero no se trataba de una nueva pretension de Jesus. Pedro ya habia hecho esta confesion con anterioridad (Jn. 6:69) cuando la multitud le habia aban-
donado en Capernaum. Desde los comienzos de su ministerio (Jn. 4) Jesus habia evitado la palabra Mesias debido al sentido politico que tenia para el pueblo.
Pero ahora Pedro llama claramente a Jesus el Ungido, el Mesias, el Hijo del Dios el viviente (nétense los cuatro articulos griegos). Esta gran confesion de Pedro
significa que él y los otros discipulos creen en Jests como el Mesias y que siguen siéndole fieles a pesar de la defeccion del populacho de Galilea (Jn. 6).

17. Bienaventurado eres (makarios ei). Una bienaventuranza para Pedro. Jesus acepta la confesién como genuina. Por ello Jesus, en esta solemne oca-
sion, declara formalmente ser el Mesias, el Hijo del Dios viviente, en otras palabras, su deidad. Los discipulos expresan su positiva conviccién en el mesianismo
de Jesus, en oposicion a las divididas opiniones del populacho. «Los términos en que Jesus habla de Pedro son caracteristicos: calidos, generosos, sin reservas.
El estilo no es el de un editor eclesidstico ni de las pretensiones de los prelados, sino del noble Maestro en una eulogia apasionada de un discipulo leal» (Bruce).
El Padre habia ayudado a Pedro a conseguir esta percepcion de la Persona y Obra del Maestro.

18. Y yo también te digo (kdgé de soi legd). «El énfasis no esta en “Tu eres Pedro” en contraste a “Tu eres el Cristo”, sino en Kdgd: “El Padre te ha reve-
lado a ti una verdad, y yo también te revelo otra”» (McNeile). Jesus llama a Pedro aqui por el nombre que El ya habia anunciado que tendria (Jn. 1:42). Pedro
(Petros) es simplemente el término griego traduccion del arameo Cefas. Entonces habia sido profecia, ahora era un hecho. En el versiculo 17 Jesus se dirige a él
como «Simén, hijo de Jonas», su nombre patronimico (arameo) entero. Pero Jesus tenia un propdsito ahora al emplear su apodo «Pedro», que EI mismo le habia
dado. Jesus hace un notable juego de palabras con el nombre de Pedro, juego de palabras que ha provocado volimenes de controversia y una contienda teol6gi-



ca inacabable. Sobre esta pefia (epi tautéi téi petrdi) dice Jesus, un acantilado rocoso como el mencionado en 7:24 y sobre el que el hombre sabio edific su
casa. Petros es generalmente un canto o piedra sacados del masivo acantilado. Pero no debe hacerse demasiado uso de esta distincién por cuanto Jesus proba-
blemente habld en arameo, lenguaje en el que esta distincion no existe (Képhd)." ; Qué queria decir Jesus con este juego de palabras? Edificaré mi iglesia (oiko-
domésé mou tén ekklésian). Es la figura de un edificio, y aqui emplea la palabra ekklésian que aparece en el Nuevo Testamento generalmente denotando una
organizacién local, pero en ocasiones en un sentido mas general. ;En qué sentido la emplea aqui Jesus? Esta palabra significa originalmente «asamblea» (Hch.
19:39), pero vino a ser aplicada a «una asamblea no congregada» como en Hechos 8:3, para denotar a los cristianos perseguidos por Saulo de casa en casa. «Y
el nombre del nuevo Israel, ekklésia, en Su boca no es un anacronismo. Es un antiguo y familiar nombre para la congregacién de Israel, que se encuentra en
Deuteronomio (18:16; 23:2) y en los Salmos (22:26), ambos libros bien conocidos por Jests» (Bruce). Es interesante observar que en el Salmo 89 la mayor parte
de las palabras empleadas en esta ocasion por JesUs aparecen en el texto de la LXX. Oikodoméso en 89:5; ekklésia en 6; katischud en 22; Christos en 39, 52;
hdidés en 49 (ek cheiros hdidou). Si uno se queda perplejo ante el empleo de «edificar» con la palabra ekkiésia, le sera de utilidad consultar 1 Pedro 2:5.

Pedro, aquel mismo a quien Jesus esta aqui hablando, escribiendo a los cristianos en las cinco provincias romanas de Asia (1 P. 1:1), dice: «sed edificados
como casa espiritual» (oikodomeisthe oikos pneumatikos). Es dificil resistirse a la impresion de que Pedro trae aqui a la memoria las palabras que Jesus le dijera
en aquella memorable ocasién. Mas adelante (2:9) habla de ellos como un linaje escogido, un sacerdocio regio, una nacién santa, y muestra mas alld de toda
posible controversia que el empleo que hace Pedro de la construccion de una casa espiritual es general, no local. Esta es, indudablemente, la concepcion en la
mente de Cristo, no la nacién judia, la descrita por El. ; Cudl es la pefia sobre la que Cristo edificara su vasto templo? No sobre Pedro solamente, ni principalmen-
te. Por su confesion, Pedro recibid la ilustracidn para la roca sobre la que la iglesia de Cristo reposara. Es la misma clase de fe que la que Pedro acaba de confe-
sar. Se garantiza la perpetuidad de esta iglesia general.

Las puertas del Hades (pulai hdidou) no prevalecerdn contra ella (ou katischusousin autés). Cada palabra aqui suscita una dificultad. EI Hades es técnica-
mente el mundo invisible, el Seol hebreo, la tierra de los difuntos, esto es, la muerte. Pablo emplea thanate en 1 Corintios 15:55 al citar Oseas 13:14 en lugar de
héidé. No es de empleo comun en los papiros, pero si en lapidas funerarias en Asia Menor, «indudablemente una reminiscencia de su empleo en la antigua reli-
gién griega» (Moulton y Milligan, Vocabulary). Los antiguos paganos dividian el Hades (a, privativo, e idein, ver, morada de lo invisible) entre el Eliseo y el Tartaro,
asi como los hebreos ponian tanto el Seno de Abraham y la Gehena en el Seol o Hades (cf. Lc. 16:25). Cristo estuvo en el Hades (Hch. 2:27, 31), no en la Ge-
hena. Tenemos aqui la figura de dos edificios, la Iglesia de Cristo sobre la Roca, y la Casa de la Muerte (Hades). «En el Antiguo Testamento las “puertas del
Hades” (Seol) no tienen nunca otro significado (Is. 38:10; Sab. 16:3; 3 Mac. 5:51) que muerte», afirma McNeile. Ver también Salmo 9:13; 107:18; Job 38:17 (pulai
thanatou puldroi héidou). No es la imagen del Hades atacando a la iglesia de Cristo, sino de la posible victoria de la muerte sobre la iglesia. «La ekklésia es edifi-
cada sobre el mesianismo de su sefior, y la muerte, las puertas del Hades, no prevaleceran contra ella manteniéndole a El encadenado. Era una verdad misterio-
sa, que pronto les declararia en palabras llanas (versiculo 21); y recibe su eco en Hechos 2:24, 31» (McNeile). La Iglesia de Cristo prevalecera y sobrevivira por-
que El forzara las puertas del Hades, saliendo como conquistador invicto. Y El siempre vivird para ser el garantizador de la perpetuidad de Su pueblo o iglesia. El
verbo katischud (literalmente, tener poder en contra de, ischud, derivado de ischus y kat-) aparece también en Lucas 21:36 y 23:23. Aparece en griego antiguo, en
la LXX y en los papiros con el acusativo, y se emplea en griego moderno con el sentido de conseguir el dominio sobre. La riqueza de imagineria en Mateo 16:18
hace dificil decidir cada detalle, pero el punto principal esta claro. La ekklésia, consistiendo de aquellos que confiesan a Cristo tal como Pedro acababa de hacer,
no cesara. Las puertas del Hades o del Seol no se cerraran sobre ella. Cristo resucitard y mantendra viva su iglesia. La Puerta Sublime solia ser el titulo del poder
turco en Constantinopla.

19. Las llaves del reino (tas kleidas tés basileias). Aqui volvemos a tener la figura de un edificio con llaves para ser abierto desde fuera. En el acto se
suscita la cuestion de si JesUs no significa lo mismo por «reino» que lo que significaba por «iglesia» en el versiculo 18. En Apocalipsis 1:18; 3:7 Cristo el Sefior
Resucitado tiene «las llaves del reino de los cielos», que aqui entrega a Pedro como «portero» o «mayordomo» (oikonomos), con la prevencién de que no lo de-
bemos entender como una prerrogativa especial y peculiar perteneciente a Pedro. EI mismo poder aqui dado a Pedro pertenece a cada discipulo de Jesus en
todas las edades. Los abogados de la supremacia papal insisten en la primacia de Pedro aqui y en el poder de Pedro de transmitir esta supuesta soberania a
otros. Pero esto esta totalmente fuera de lugar. Pronto veremos a los discipulos disputando una vez mas (Mt. 18:1) sobre cudl de ellos es el mayor en el reino de
los cielos, tal como volvera a suceder posteriormente (20:21) e incluso en la noche antes de la muerte de Cristo. Esta claro que ni Pedro ni el resto entendieron
las palabras de Cristo como diciendo que Pedro iba a tener la autoridad suprema. Lo que se afiade muestra que Pedro tenia las llaves precisamente tal como
cada predicador y maestro las tiene. «Atar» (déséis) es, en lenguaje rabinico, prohibir, «desatar» (luséis) es permitir. Pedro seria semejante a un rabino que sen-
tencia acerca de muchos extremos. Los rabinos de la escuela de Hillel «desataban» muchas cosas que la escuela de Shammai «ataba». La ensefianza de Jesus
es la norma para Pedro y para todos los predicadores de Cristo. Nétese el futuro perfecto de indicativo (estai dedemenon, estai lelumenon), un estado de cumpli-
miento. Todo esto da por supuesto, naturalmente, que el empleo de las llaves por parte de Pedro estara de acuerdo con la ensefianza y la mente de Cristo. El
atamiento y desatamiento es repetido por Jesus a todos los discipulos (18:18). Con posterioridad a la resurreccion Cristo empleara este mismo lenguaje para
todos los discipulos (Jn. 20:23), y mostrard que no se trataba de una prerrogativa especial de Pedro. El es simplemente el primero entre iguales, primus inter
pares, debido a que en esta ocasion fue el [p 48] portavoz de la fe de todos. La pretension del poder de perdonar pecados es un violento salto Idgico, como el de
pronunciar la absolucién, en base al lenguaje rabinico empleado por Jesus acerca de atar y desatar. Cada predicador emplea las llaves del reino cuando procla-
ma las condiciones de salvacion en Cristo. La proclamacién de estas condiciones, cuando son aceptadas por fe en Cristo, tiene la sancién y aprobacion de Dios
el Padre. Cuanto mas personales hacemos estas palabras tanto mas nos aproximamos a la mente de Cristo. Cuanto mas eclesiasticas las hagamos, tanto mas
nos apartamos de El. ) )

20. Que a nadie dijesen (hina médeni eipésin). ;Por qué? Por la misma razdn por la que El habia evitado hacer publica esta declaracion. El era el Mesias
(ho Christos), pero inevitablemente la multitud la tomaria en sentido politico. Jesus quedé claramente conmovido por la gran confesidn de Pedro en nombre de los
discipulos. Sentia gratitud y confianza ante el resultado final. Pero previo el peligro para todos. Pedro lo habia confesado como el Mesias, y sobre esta pefia de la
fe asi confesada El edificaria su iglesia o reino. Ellos todos tendrian y emplearian las llaves para este el mayor de los edificios, pero por ahora tenian que guardar
silencio.

!Esta postura de Robertson estd, sin embargo, basada en un argumento muy endeble. Lo que es importante es que, fuera cual fuere la lengua en que hablé el Sefior, el
texto griego s/ muestra la distincion, y es patente que ésta es la intencidn del Espiritu Santo al inspirar el texto. Esta distincidn estaba, por tanto, evidentemente en la mente
de Dios, y en base a la doctrina de la inspiracion verbal plenaria es de capital importancia que Simén no sea «Pefia», sino «Piedra». Ver articulo PENA en Diccionario Exposi-
tivo de Palabras del Nuevo Testamento, de W. E. Vine (CLIE, Terrassa, 1987) (N. del T.).



21. Desde entonces comenzo (apo tote érxato). Era el momento apropiado para la revelacion del mas grande secreto: el de su muerte. Faltan ahora poco
mas de seis meses para la cruz. Tienen que saberlo ahora para estar listos para ello entonces. La gran confesion de Pedro hizo que pareciera que éste era el
momento apropiado. Ira repitiendo las advertencias (17:22ss. con mencién de traicion; 20:17-19 con la cruz) que ahora «comenzé». Asi se afirma ahora la nece-
sidad (dei, debia) de su muerte en padecimientos en manos de los clérigos de Jerusalén que le habian ido siguiendo los pasos por Galilea, y se afirma de una
manera llana. Jesus afiadi6 su resurreccion «al tercer dia» (téi tritéi hémerdi), nétese, al «cuarto». Oscuramente, los asombrados discipulos captaron algo de lo
que Jesus habia dicho.

22, Pedro, tomandolo aparte (proslabomenos auton ho Petros). oz media, «tomandolo para si», a un lado y aparte, «como si por derecho propio. Actué
con mucha mayor familiaridad después de la prenda de reconocimiento que habia recibido. Sin embargo, Jesus lo vuelve a su nivel» (Bengel). «Pedro aparece
aqui en un nuevo carécter; hace un momento hablando por inspiracion del cielo; ahora bajo inspiracion del bando opuesto» (Bruce). El Sinaitico Siriaco de Mar-
cos 8:32 dice «como teniéndole compasién». Pero esta exclamacion y reprension de Pedro fueron pronto interrumpidas por Jesus. Dios te sea propicio (hileos.
Afadir eié o estd ho theos). De ningtin modo te sucederad esto (ou mé estai soi touto). La clase mas enérgica de negacion, como si Pedro no quisiera dejar que
ello sucediera. Pedro tenia una incertidumbre total.

23. Pero El, volviéndose (ho de strapheis). Segundo aoristo participio pasivo, rapida accion ingresiva, alejandose de Pedro con un intenso desagrado, y
hacia los otros discipulos (Mr. 8:33 tiene epistrapheis e idon tous mathétas autou). jQuitate de delante de mi, Satands! (Hupage opisé mou, Satand). Justo antes
Pedro habia tenido la parte de una roca en la noble confesion y habia recibido un puesto de liderazgo. Ahora esta tomando la parte de Satanas, y recibe la orden
de ir detrés. Pedro estaba tentando a Jesus a que no fuera a la cruz tal como lo habia hecho Satanas en el desierto. «No hay instrumento més formidable de
tentacion que amigos bienintencionados, que se cuidan mas de nuestra comodidad que de nuestro caracter» (Bruce). «<El rechazado Satands habia efectuado su
retorno en Pedro una vez mas» (Plummer). Me eres tropiezo (skandalon ei emou). Genitivo objetivo. Pedro estaba actuando como el brazo derecho de Satanas,
indudablemente en ignorancia, pero no por ello menos realmente. Habia puesto una trampa ante Cristo con el objeto de deshacer toda su misién en la tierra. «Tu
no eres, como antes, un noble bloque, yaciendo en su posicion correcta como gran piedra cimentante. Al contrario, eres como una piedra bien fuera de su lugar
propio, y yaciendo justo en medio del camino por el que tengo que pasar, yaciendo alli como piedra de tropiezo» (Morison). Tus sentimientos no son (ou phro-
neis). «Tu perspectiva no es la de Dios, sino de los hombres» (Moffatt). No piensas los pensamientos de Dios. Claramente, la consciencia de la cruz que se ave-
cina no es una idea nueva para Jesus. No sabemos cudndo vio por vez primera este resultado, como tampoco sabemos cudndo surgi6 por primera vez la cons-
ciencia mesianica en Jesus. Tenia destellos de ella ya como nifio de doce afios, cuando hablé de «la casa de mi Padre». Sabe ahora que tiene que morir en la
cruz.

24. Tome su cruz (araté ton stauron autou). Tomela en el acto, tiempo aoristo. Este mismo dicho es el que aparece en 10:38. Pero es también aqui perti-
nente en explicacion de la reprension de Cristo a Pedro. La propia cruz de Cristo se levanta delante de El. Pedro habia osado intentar desviar a Cristo de su des-
tino. Mejor le seria afrontar directamente su propia cruz y llevarla en pos de Jesus. Los discipulos estarian acostumbrados al dicho de llevar la cruz como figura
de lenguaje a causa de la ejecucion de criminales en Jerusalén. Sigame (akaloutheit6). Tiempo presente. Siga siguiendo.

25. Salvar su vida (tén psuchen autou sdsai). Un juego paraddjico con la palabra «vida» o «alma», empledndola en dos sentidos. Lo mismo acerca de
«salvar» y «perder» (apolesei).

26. Ganar (kerdéséi) y provecho (zémiéthéi). Ambos son aoristos subjuntivos (uno es activo, el otro pasivo), y por ello una accién puntual, condicién de
tercera clase, indeterminada, pero con perspectivas de determinacion. Simplemente, un caso supuesto. El verbo para «perder» se emplea en el sentido de ser
multado con dinero. Asi en los papiros e inscripciones. A cambio (antallagma). Como intercambio, acusativo en aposicion con ti.

El alma no tiene precio en el mercado, aunque el diablo lo crea asi. «Un hombre debe dar, rendir, su vida, y nada menos, a Dios; no es posible ningln anta-
llagma» (McNeile). Esta palabra antallagma aparece dos voces en la Sabiduria de Sirac: «No hay intercambio que valga por un buen amigo» (6:15); «No hay
intercambio que valga por un alma bien instruida» (26:14).

28. Algunos de los que estan aqui (tines tén hode hestéton). Un crux interpretum (enigma para los intérpretes), en realidad. ;Se refiere Jesus a la Trans-
figuracién, a su Resurreccion, al gran Dia de Pentecostés, a la Destruccion de Jerusalén, a la Segunda Venida y Juicio? No lo sabemos; sélo que Jesus estaba
cierto de su victoria final, que seria tipificada y simbolizada de varias maneras. EI simbolismo apocaliptico escatologico empleado aqui por Jests no domina su
ensefianza. Lo empled en ocasiones para representar el triunfo del reino, no para exponer la plena ensefianza acerca de El. El reino de Dios estaba ya en los
corazones de los hombres. Habria puntos culminantes y consumaciones.

CapiTULO 17

1. Seis dias después (meth’ hémerés hex). Hubiera podido ser al sexto dia, pero como Lucas (9:28) dice «como ocho dias después», uno piensa natural-
mente en que el tiempo transcurrido era de una semana, aunque no sea de mayor importancia. Tomd (paralambanei) (Lacueva: «Toma consigo»). Nétese el
tiempo presente histérico. Estos tres discipulos constituyen el grupo nuclear, los que han mostrado un mayor entendimiento de Jesus. Lo mismo sucede en Get-
semani. Aparte (kat’ idian) significa «por si mismos» (solos, monous, dice Marcos). Los conduce arriba (anapherei) a un monte alto, probablemente otra vez el
monte Hermén, aunque no tenemos certeza alguna. «El Monte de la Transfiguracion no toca a la geografia» (Holtzmann).

2. Se transfigurd ante ellos (metemorphélhé emprosthen autén). El término empleado es el mismo que el de las metamorfosis (cp. Ovidio) de la mitolog-
ia pagana. Lucas no lo emplea. La idea comunicada es la de cambio (meta-) de forma (morphé). En realidad presenta la esencia de una cosa como separada de
la schéma (apariencia), el accidente externo. Asi en Romanos 12:2, donde Pablo emplea ambos verbos, sunschematizesthe (no os adaptéis) y metamorphousthe
(ser transformados por medio de la renovacion de vuestra mente). Asi en 1 Corintios 7:31 schéma se emplea de la apariencia del mundo, en tanto que en 16:12
se emplea mérphe de la forma de Jesus después de su resurreccion. Los falsos apdstoles son descritos por metaschématisomai en 2 Corintios 11:13-15. En
Filipenses 2:6 tenemos en morphéi empleado del estado preencarnado de Cristo, y morphén doulou del estado encarnado (2:7), en tanto que schémati hés
anthrépos enfatiza que fue hallado «semejante a los hombres». Pero no seria adecuado, en Mateo 17:2, emplear la transliteracion castellana metamorfosis, debi-
do a sus connotaciones paganas. Asi, es mejor el término «fue transfigurado» (Vulgata transfiguratus est). «La fuerza mas intensa de metamorphousthai se ve en
2 Corintios 3:18 (referente al resplandor del rostro de Moisés), Romanos 12:2» (McNeile). Esta palabra aparece en un papiro del siglo segundo, de dioses paga-
nos invisibles. Mateo se previene en contra de la idea pagana, y afiade y explica acerca del rostro de Cristo «como el sol» y sus vestiduras «como la luz».

3. Se les aparecieron (6phthé autois). Verbo aoristo pasivo singular con Moisés (que debe comprenderse también con Elias), pero el [p 49] participio sun-
lalountes es plural, concordando con ambos. «Se garantiza una objetividad suficiente por el hecho de que la vision fue contemplada por todos tres» (Bruce). Los
apocalipsis judios revelan expectativas populares de que Moisés y Elias aparecerian. Los dos tenian misterio relacionado con sus muertes. Uno representaba la



ley, el otro la profecia, en tanto que Jesus representaba el evangelio (la gracia). Hablaban de su partida (Lc. 9:31), la cruz, el tema de mayor consecuencia en la
mente de Cristo, y que los discipulos no comprendian. Jesus precisaba de consolacion, y la obtuvo de la comunién con Moisés y Elias.

4. Entonces Pedro tomo la palabra (apokritheis de ho Petros). «Pedro al frente otra vez, pero no excesivamente para crédito suyo» (Bruce). No estd cla-
ro qué es lo que Pedro quiere decir con sus palabras: «Bueno es estarnos aqui» (kalon estin hémds hdde einai). Lucas (9:33) afiade «no sabiendo lo que decia»,
por cuanto «habian estado rendidos de suefio». Asi que no seria bueno tomarse demasiado en serio a Pedro en esta ocasion. En todo caso, hace una propuesta
concreta. Hagamos (paiésd). Futuro de indicativo, «Haré», aunque el aoristo subjuntivo tiene la misma forma. Tiendas (o taberndculos) (skends), cabafas. La
Fiesta de los Tabernéculos no estaba muy lejos. Pedro puede haber querido decir que debian simplemente quedarse en la cumbre de aquel monte y no ir a Jeru-
salén para la fiesta.

5. Cubrio (epeskiasen). Estaban arriba envueltos en una nube que los cubrio. Véase este verbo empleado de Maria (Lc. 1:35) y de la sombra de Pedro
(Hch. 5:15). Este es (houtos estin). En el bautismo (Mt. 3:17) estas palabras fueron dirigidas a Jesus. Aqui, la voz saliendo de la nube de luz les habla a ellos
acerca de Jesus. A El oid (akouete autou). Incluso cuando habla acerca de su muerte. Una firme reprensién a Pedro por sus exhortaciones a Jesus acerca de su
muerte.

7. Y los tocé (kai hapsamenos autén). Terura en un momento en que sentian temor.

8. Cuando alzaron sus ojos (eparantes tous ophthalmous autén). Después del tranquilizador toque de Jesus y sus palabras de aliento. A Jesus solo
(Iésoun monon). Moisés y Elias se habian ido envueltos en la nube de luz.

9. Hasta (heds hou). Esta conjuncion es comun con el subjuntivo para un evento futuro como lo era su Resurreccion (egerthéi). Otra vez (Mr. 9:10) queda-
ron perplejos acerca del significado de estas palabras. Es evidente que JesUs esperaba que esta vision de Moisés y Elias y de su propia gloria pudiera servirles
de buen apoyo cuando muriera. )

10. Elias debe venir primero (Eleian dei elthein préton). Este problema teoldgico les tenia realmente preocupados. Acababan de ver a Elias, pero Jesus,
el Mesias, habia venido antes que Elias. Los escribas basaban su teoria en la profecia de Malaquias 4:5. Por su parte, Jesus se habia referido nuevamente a su
muerte (y resurreccion). Y estaban totalmente desconcertados.

12. Elias ya vino (Eleias édé élthen). Asi Jesus identifica a Juan el Bautista con la promesa en Malaquias,' aunque no era el verdadero Elias en persona,
cosa que el mismo Juan negd ser (Jn. 1:21). No le reconocieron (ouk epignésan auton). Segundo aoristo activo indicativo de epigindské, reconocer. Del mismo
modo que ahora no reconocen a Cristo (Jn. 1:26). Dieron muerte a Juan, como haran con Jesus el Hijo del Hombre.

13. Entonces comprendieron (tote sunékan). Uno de los tres aoristos en K. Era cosa bien evidente hasta para ellos. Juan era Elias en espiritu, y habia
preparado el camino al Mesias.

15. Lundtico (seléniazetai). Literalmente, «golpeado por la luna», «lunatico». Se suponia que los sintomas de la epilepsia se agravaban con los cambios de
fases de luna (cp. 4:24). Lo tiene mal (kakés echei), como frecuentemente se usa en los Evangelios Sindpticos.

17. Perversa (diestrammené). Torcida, retorcida en dos, corrompida. Participio pasivo perfecto de diastrephd.

20. Falta de fe (oligopistian). Traduce mejor BAS: «poca fe». Era menor que «un grano de mostaza» (kokkon sinapeds). Ver 13:31 para esta frase. No ten-
ian fe en los milagros. Bruce sostiene que «este monte» era el Monte de la Transfiguracion, que Jesus sefalaria expresamente. Es probable que fuese asi. Pero
es una parabola. Nuestro problema estéa siempre en «esta montafia» que nos cierra el paso. Notese la forma metaba (meta 'y béthi).

23. Y ellos se entristecieron en gran manera (kai elupéthésan sphodra). Asi que por fin comprendieron que se estaba refiriendo a su propia muerte y re-
surreccion.

24, Los que cobraban el impuesto de las dos dracmas (hoi ta didrachma lambanontes). Lit., <los que reciben las dos dracmas». Este impuesto del
templo equivalia a un dracma atico, o el medio siclo judio, alrededor de 30 centavos de délar.2 Se esperaba de todo judio de veinte afios en adelante que lo paga-
ra para el mantenimiento del templo. Pero no se trataba de un impuesto obligatorio como el cobrado por los publicanos para el gobierno. «El tributo era como una
tasa eclesiastica voluntaria: nadie estaba obligado a pagar» (Plummer). La misma palabra griega aparece en dos papiros egipcios del primer siglo d.C. para el
recibo del tributo del templo de Suchus (Moulton y Milligan, Vocabulary). Este tributo del templo de Jerusalén se devengaba en el mes de Adar (nuestro mes de
marzo) y ya habia sufrido una demora de casi seis meses. Pero Jesus y los Doce habian estado fuera de Galilea la mayor parte de este tiempo. De ahi la pregun-
ta de los cobradores del tributo. El pago debia hacerse con la moneda judia, medio siclo. Por ello, los cambistas de dinero hacian un buen negocio cambiando
mediante una pequefa cuota las monedas gentiles por la judia, que, se estima, se acumulaba hasta unos cuarenta y cinco mil délares anuales. Es significativo
que se dirigieran a Pedro en lugar de a Jesus, quiza no deseando poner en un apuro a «vuestro Maestro», «una indirecta para indicar que el pago del tributo
estaba atrasado» (Bruce). Es evidente que Jesus habia tenido el habito de pagarlo (el de Pedro).

25, Jests se anticipo a él, diciendo (proephthasen auton ho Iésous legén). Sélo aqui en el N.T. aparece un ejemplo en un papiro del 161 a.C. (Moulton
y Milligan, Vocabulary). El antiguo empleo idiomatico de phthand con el participio sobrevive en este ejemplo de prophthané en Mateo 17:25, significando anticipar,
adelantarse a alguien en hacer algo. El Koiné emplea asi el infinitivo con phthand, que ha llegado a significar simplemente llegar. Aqui la anticipacion se hace
evidente por medio del empleo de pro-. Ver Robertson, Grammar, pag. 1.120. Pedro se sintié en la obligacién de llevar el asunto ante Jesus. Pero el Sefior era
consciente de lo que habia sucedido y hablé primero a Pedro. Tributos o impuestos (télé é kénson). Tasas 0 exacciones cobradas por los publicanos (como pho-
ros, Ro. 13:7), y también la tasa de capitacién sobre personas, imposicién directa e indirecta. Kénsos es el término latin census, un registro con el propdsito de
valorar la propiedad, como hé apographé en Lucas 2:2; Hechos 5:37. Con esta parabola Jesus, como Hijo de Dios, demanda la exencidn del tributo del templo
como el templo de su Padre, asi como las familias reales no pagan impuestos, sino que reciben tributos de los extrafios y ajenos, que en realidad estan someti-
dos a ellas.

26. Los hijos (hoi huioi). Cristo, naturalmente, y los discipulos también en contraste a los judios. Asi, es una respuesta al apresurado «Si» de Pedro. Logi-
camente (arage) libres del tributo del templo, pero no en la practica, como pasa a mostrar. )

27. Para no ofenderles (hina mé skandalisémen autous). No quiere suscitar la impresion de que El y los discipulos menosprecian el templo y su culto.
Tiempo aoristo (acto puntual singular) aqui, aunque algunos MSS. tienen presente de subjuntivo (lineal). «El anzuelo» (agkistron). El tnico ejemplo en el N.T. de
pesca con anzuelo. De un verbo no empleado agkizd, pescar con cafa y anzuelo, y ello de agkos, una curva (ver también agkalé, la curva interior del brazo, Lc.

! Evidentemente, no de un modo absoluto, porque el Sefior anuncia, en el vers. 11, que: «A la verdad, Elias viene primero, y restaurara todas las cosas». Esto es, Elias prece-
dera al Sefior en su Segunda Venida. Pero Juan el Bautista vino en el poder y caracter de Elias como Heraldo del Sefior en la Primera Venida, y es a este caracter del Bautista,
y a esta identificacion espiritual, a la que hace referencia el Sefior (N. del T.).

’Téngase en cuenta para este valor que esta obra fue escrita en 1930 (N. del T.)



2:38). Al primer pez que suba (ton anabanta préton ichthun). Un estater (statéra). El estater griego = cuatro dracmas, suficiente para que dos personas pagaran el
tributo. Por mi'y por ti (anti emou kai sou). El empleo comun de anti en transacciones comerciales, «a cambio de». Aqui tenemos el milagro de la presciencia

Tales cosas han sucedido. Algunos intentan librarse de este milagro diciendo que lo dnico que Jesus queria decir era que Pedro vendiera el pez, y consi-
guiera asi el dinero, en una especie de nerviosa [p 50] ansiedad de liberar a Cristo y al Evangelio de Mateo de lo milagroso. «Han sido vanos todos los intentos
del antiguo Racionalismo para imponer un sentido no milagroso a estas palabras» (B. Weiss). No se expresa el hecho de que Pedro atrapara tal pez, aunque ésta
es la implicacién natural de la historia. Desconocemos por qué se hizo sélo provisién para Pedro junto con Jesus.

CAPiTULO 18

1. ¢ Quién es, entonces, mayor ...? (tis ara meizdn estin). El ara parece referir la pregunta al incidente del cobro del tributo cuando Jesus habia afirmado
su exencidn para todos ellos como «hijos» del Padre. Pero no se trataba de una disputa de nuevo cufio, porque los celos habian estado creciendo en sus corazo-
nes. Las maravillosas palabras de JesUs a Pedro en el monte Hermdn (Mt. 16:17—19) habian servido evidentemente para que Pedro sintiera una nueva conscien-
cia de liderazgo, sobre la base del cual incluso habia osado reprender a Jesus por hablar de su muerte (16:22). Y ademas Pedro era uno de los tres (junto con
Jacobo y Juan) que habian acompafado al Maestro en su subida al Monte de la Transfiguracion. Y en aquella ocasién Pedro se habia apresurado a hablar. Y lo
Ultimo habia sido que los cobradores del tributo del templo habian sefialado a Pedro como el que parecia representar al grupo. Marcos (9:33) muestra a Jesus
preguntandoles acerca de la discusion que mantenian en el camino hacia la casa, quiza justo después de la pregunta de ellos en Mateo 18:1. Jesus conocia sus
debates. Y éstos se dan una y otra vez (Mt. 20:20-28; Lc. 22:24). Es evidente que la primacia de Pedro no estaba aun admitida por los demas. El empleo del
comparativo meizén (por lo que se emplea ho meizén en el versiculo 4) en lugar del superlativo megistos esta totalmente en concordancia con el idioma Koiné, en
el que el comparativo va desplazando al superlativo (Robertson, Grammar, pags. 667ss.). Pero resulta un triste descubrimiento ver a los discipulos principalmente
interesados en sus propios puestos (0 cargos) en el reino politico que estaban esperando.

2. Y llamando (proskalesamenos). Participio aoristo indirecto en voz media. Puede que incluso se tratara del «nifiito» (paidion) del propio Pedro, por cuan-
to esto tuvo lugar probablemente en casa de Pedro (Mr. 9:33). Lo puso (estésen). Primer aoristo transitivo activo de indicativo, no el segundo aoristo intransitivo
esté. En medio de ellos (en mesdi autén). Lucas afade (9:47) «junto a si» (par’ heautéi). Las dos cosas son ciertas.

3. Si no os volvéis y os hacéis (ean mé straphéte kai genésthe). Condicional de tercera clase, indeterminado pero con perspectivas de determinacion.
Straphéte es el segundo aoristo pasivo de subjuntivo y genésthe el segundo aoristo en voz media de subjuntivo. Estaban lanzados en una mala direccion en pos
de su egoista ambicién. «Su tono es en este momento sefialadamente severo, tanto como cuando denuncia el farisaismo en embrién con el que tuvo que enfren-
tarse» (Bruce). El intenso doble negativo ou mé eiselthéte significa que de otro modo no entraran en absoluto en el reino de los cielos, ya para no hablar de tener
puestos principales en él.

4, Este nifio (to paidion touto). Este dicho acerca de humillarse uno mismo fue repetido por JesUs en diversas ocasiones, como, p.e., en Mateo 23:12. Pro-
bablemente Jesus sefiald al nifio que tenia a su lado. La historia procedente del siglo noveno de que el nifio era Ignacio carece totalmente de fundamento. No es
que el nifio se humillara, sino que el nifio, de naturaleza, es humilde en relacién con las personas mayores. Esto es cierto por muy «engreido» que pueda ser el
nifio en si. Bruce observa que humillarse es «lo mas dificil del mundo, tanto para el santo como para el pecador».

5. En mi nombre (epi t6i onomati mou). En lugar de «a un nifio como este» (cualquier creyente en Cristo) Lucas (9:48) tiene «a este nifio» como represen-
tante o simbolo. «Sobre la base o por razén de mi nombre», «por mi causa». Muy similar a eis onoma en 10:41, que no difiere grandemente de en onomati (Hch.
10:48).

6. Estos pequenos (t6n mikrén toutén). En el mismo sentido que «un nifio como este» mas arriba. El nifio es el tipo de los creyentes. Una piedra de moli-
no de asno (mulos onikos), literalmente, «una piedra de molino girada por asno». La piedra superior era movida por un asno (onos). No hubo ejemplos del adjeti-
vo onikos (girada por asno) fuera del N.T. hasta que los papiros revelaron varios adicionales para cargas que exigian un asno para transportarlas, piedras de-
mandando un asno para moverlas, etc. Deissmann (Light from the Ancient East, pag. 81) lo sefiala también en ejemplos de papiros acerca de la venta de un asno
y el tributo por la carga de mercancia llevada por un asno. El fondo del mar (t6i pelagei tés thalassés). «<El mar del mar». Pelagos se deriva probablemente de
pléssd, batir, y por ello las batientes, inquietas olas del mar. «Bien lejos en alta mar, un vivido sustituto de eis tén thalassan» (McNeile).

7. Por quien (di’ ou). JesUs reconoce la inevitabilidad de las piedras de tropiezo, de los lazos y dificultades, siendo como es el mundo, pero no absuelve a
aquel que pone el lazo (cp. Lc. 17:1).

8. En los versiculos 8 y 9 tenemos una de las dualidades o dobletes en Mateo (5:29, 30). JesUs repetia sus penetrantes dichos en muchas ocasiones. En lu-
gar de eis geennan (5:29) tenemos eis to pur to aiénion, y al final del versiculo 9 se afiade tou puros a tén geennan. Este es el primer uso de aidnios en Mateo.
Vuelve a aparecer en 19:16, 29 con zdé, en 25:41 con pur, en 25:46 con kolasiny z6én. Esta palabra significa sin edad, sin principio ni fin, como Dios (Ro. 16:26),
sin principio como en Romanos 16:25, sin fin como aqui y frecuentemente. El esfuerzo de hacer que signifique fuego «aeonian» hara que signifique también vida
«aeonian». Si el castigo es limitado, ipso facto la vida queda acortada. En el versiculo 9 también aparece monophthalmon. Es un compuesto jonio en Herodoto
que es condenado por los aticos, pero que es reavivado en el Koiné verndculo. Literalmente con un solo ojo. Unicamente se encuentra aqui y en Marcos 9:47 en
todo el Nuevo Testamento.

10. Menospreciéis (kataphronéséte). Literalmente, «penséis abajo sobre», con la pretensién de superioridad. Sus dngeles (hoi aggeloi autdn). Los judios
creian que cada nacion tenia su angel guardian (Dn. 10:13, 20ss.; 12:1). Las siete iglesias en Apocalipsis (1:20) tienen angeles, cada una de ellas, sea cual fuere
su significado. ;,Acaso esta JesUs ensefiando aqui que cada nifiito, o hijo de la fe, tiene un angel especial que aparece ante Dios, «viendo siempre el rostro de mi
Padre» (blepousin to prosdpon tou patros mou) con una especial intimidad? ;O simplemente significa que los angeles se interesan en el bienestar del pueblo de
Dios? (He. 1:14). Hay consuglo para nosotros en este pensamiento. Lo cierto es que lo que Jesds significa es que el Padre se toma un cuidado especial de sus
«pequefios» que creen en El. Hay angeles en la presencia de Dios (Lc. 1:19).

12. Dejard las noventa y nueve (aphései ta enenékonta ennea epi ta oré kai poreutheis zétei to planémenon;). Este es el texto de Westcott y Hort
segun BL, etc. Este texto significa: «;No dejara las noventa y nueve en los montes y yendo no busca (cambio a tiempo presente) a la descarriada?» En los altos
pastos en los que apacientan las ovejas libremente, una de ellas ha desaparecido, descarridndose. Ver esta parabola mas adelante, Lucas 15:4-7. Nuestro
término «planeta» se deriva de planaomai, siendo llamados estrellas errantes (mdviles) en posicién a las fijas. Pero ahora sabemos que ninguna estrella esta fija.
Todas se mueven, y muy velozmente.

14. La voluntad de vuestro Padre (theléma emprosthen). Obsérvese que Westcott y Hort leen aqui mou en lugar de himén siguiendo el B céptico sahidi-
co. Ambas variantes dan un buen sentido, aunque «vuestro» da una imagen del cuidado de Dios para «cada uno de estos pequefios» (hen tén mikrén toutdn)
entre los hijos de Dios. EI empleo de emprosthen con theléma es un hebraismo como emprosthen sou en 11:25 con eudokia, «delante del rostro» de Dios.



15. Y si tu hermano peca contra ti (ean hamartéséi adelphos sou). Literalmente, comete un pecado (aoristo ingresivo de subjuntivo de hamartand). El
cddice Aleph B sahidico no tiene «contra ti» (eis se). Repréndele (elegxon auton). Esta reprension privada es dificil de llevar a cabo, pero éste es el camino de
Cristo. Has ganado (ekerdésas). Aoristo indicativo de indicativo de kerdaind en conclusién de un condicional de tercera clase, una especie de aoristo atemporal,
un feliz logro ya conseguido.

16. Toma contigo (paralabe meta soti). Toma solamente (para) con (meta) tigo.

17. Rehusa escuchar (parakouséi). Como Isaias 65:12. Muchos ejemplos existen en los papiros acerca de ignorar, descuidar, oir sin hacer caso, oir al lado
(para-), oir mal, oir de pasada (Mr. 5:36). La iglesia (éi ekklésidi). El cuerpo local, no el general como en Mateo 16:18, lo cual ver para su consideracion. El pro-
blema aqui es si Jesus tiene en mente un cuerpo real de creyentes ya en existencia o si esta refiriéndose proféticamente a las iglesias locales que serian organi-
zadas con posterioridad (como en Hechos). Los hay que creen que [p 51] los Doce Apdstoles constituian una ekklésia local, una especie de iglesia ambulante de
predicadores. Esto podia ser sélo verdad en esencia, por cuanto eran un grupo de ministros no situados en ningun lugar en concreto. Bruce mantiene que en todo
caso ellos eran «el nucleo» de una iglesia local.

18. Estara atado en el cielo (estai dedemena en ourandi). Futuro perifrastico perfecto pasivo de indicativo como en «estara desatado» (estai lelumena).
En 16:19 aparece esta misma y poco empleada forma. El atar y desatar es alli dirigido a Pedro, pero aqui es repetido para la iglesia o para los discipulos, confor-
me fuera el caso.

19. Se ponen de acuerdo (sumphdénésdsin). Nuestra palabra «sinfonia» proviene de esta misma raiz. Ya no se considera como una concordancia de vo-
ces, un coro arménico, aunque esto seria muy apropiado en una reunion de iglesia en lugar del rudo desacuerdo que a veces se suscita entre dos hermanos o
hermanas. Por mi Padre (para tou patros mou). Desde el lado de, «por mi Padre».

20. Alli estoy (ekei eimi). Esta bendita promesa implica que aquellos asi reunidos son realmente discipulos con el espiritu de Cristo, asi como «en su nom-
bre» (eis to emon onoma). Uno de los Dichos de Nuestro Sefior hallados en Oxyrhynchus es: «Alli donde hay (dos) no estan sin Dios, y alli donde hay uno solo,
yo digo que estoy con él». También éste: «Levanta la piedra y alld me encontrards, parte la madera, y alli estoy». Ver Malaquias 3:16.

21. ;Hasta siete veces? (heds heptakis;). Pedro pensaba que era generoso, por cuanto la regla judia era tres veces (Am. 1:6). Su pregunta hace referen-
cia al versiculo 15. «Contra mi» es genuino aqui. «La persona que hace esta pregunta no sabe lo que significa el perdén» (Plummer).

22, Hasta setenta veces siete (heés hebdomékontakis hepta). No esta claro si este modismo significa setenta y siete o cuatrocientos noventa. Si estuvie-
ra escrito heptakis se trataria claramente de cuatrocientas noventa. La misma ambigledad se aprecia en Génesis 4:24, donde el texto de la LXX omite kai. En el
Testamento de los Doce Patriarcas, Benj. vii. 4, se emplea en el sentido de setenta veces siete. Pero en realidad no hay diferencia alguna, porque en cada caso
lo que Jesus indica es un perddn ilimitado. «La venganza ilimitada del hombre antiguo ha dado lugar al perddn ilimitado de los cristianos» (McNeile).

23. Ajustar cuentas (sunérai logon). Se emplea también en 25:19. Quiza un latinismo, rationes conferre. Primer aoristo activo de infinitivo de sunaird,
echar cuentas para arriba, ajustar, comparar cuentas con. No se encuentra en los escritores griegos clasicos, pero en dos papiros del siglo segundo d.C. se en-
cuentra en el mismo sentido que aqui, y el sustantivo aparece en un ostracon de Nubia de la primera parte del siglo IIl (Deissmann, Light from the Ancient East,
pag. 117).

24. Diez mil talentos (marién talantén). Un talento eran 6.000 denarios, o alrededor de mil ddlares.! Diez mil veces esta cantidad es alrededor de diez o
doce millones de ddlares, una suma enorme para aquel entonces. En nuestros dias, vivimos con unas deudas nacionales de miles de millones de ddlares. Los
tributos imperiales de Judea, Idumea y Samaria por un afio eran de solamente 600 talentos, en tanto que Perea pagaba 200 (Josefo, Antigliedades, xi. 4). Pero
los reyes orientales eran prodigos en el empleo del dinero y en contraer deudas como los actuales reyes de la India.

25. No teniendo €l con qué pagar (mé echontos autou apodounai). No hay «con qué» en griego. Este modismo se ve en Lucas 7:42; 14:14; Hebreos
6:13. Genitivo absoluto aunque auton se halla en la misma clausula, como muy frecuentemente en el N.T. Que fuera vendido (prathénai). Primer aoristo pasivo de
infinitivo de pipraskd. Ello era conforme a la ley (Ex. 22:3; Lv. 25:39, 47). La esposa y los hijos eran tratados como propiedades en aquellos tiempos remotos.

27. La deuda (to danion). El préstamo. Comun en los papiros para un préstamo. El interés habia aumentado la deuda de un modo desmesurado. «Esta
gravosa usura oriental pertenece al escenario de la parabola» (McNeile).

28. Cien denarios (hekaton dénaria). Un denario tenia un valor de unos cuatro gramos de plata, y equivalia a unos ocho peniques y medio. Los cien dena-
rios aqui valian unos «cincuenta chelines» (Bruce), «alrededor de 4 libras» (McNeile), «veinte libras» (Moffatt), «veinte ddlares» (Goodspeed), «100 chelines»
(Weymouth). Estos son diversos esfuerzos para representar en lenguaje moderno la pequefia entidad de esta deuda en comparacion con la grande. (Se debe
observar que el denario venia a ser en aquel entonces la paga diaria de un jornalero, por lo que cien denarios serian el equivalente a algo més de tres meses de
paga de un trabajador manual; también se puede observar que esta deuda de 100 denarios era seiscientas mil veces menor que la mencionada de 10.000 talen-
tos —N. del T.). Agarrdndolo, lo ahogaba (epnigen). Es imperfecto, quiza incoativo, «comenzé a ahogarlo o a sofocarlo». La ley romana permitia esta indignidad.
Vincent cita a Livio (iv. 53), que dice cémo se retorcian los cuellos (collum torsisset), y cdmo Cicerén (Pro Cluentio, xxi) dice: «LIévalo al tribunal con el cuello
retorcido (collo obtorto)». Lo que me debes (ei ti opheileis). Literalmente, «si debes algo», por pequefio que sea. Ni siquiera sabia cuanto era, sélo que le debia
algo. «El «si» es simplemente la expresion de una légica implacable» (Meyer).

30. Pero €l no quiso (ho de ouk éthelen). Tiempo imperfecto de rechazo persistente. Hasta que pagase (heds apodos). Este aoristo futuristico de subjunti-
vo es la regla con heds para un objetivo en el futuro. El iba a estar en la carcel hasta que pagase. «Actda en conformidad al instinto de una naturaleza infame, y
también indudablemente de acuerdo con prolongados habitos de una conducta dura y tirdnica hacia los que estaban bajo su poder» (Bruce). Acerca de la carcel
por deudas entre los griegos y los romanos, ver Deissmann, Light from the Ancient East, pags. 270, 330.

31. Refirieron (diesaphésan). Lo pusieron bien claro ante su sefior. Este es el resultado normal a la larga. Hay un limite en lo que la gente va a soportar.

33. ¢No debias tii ...? (ouk edei se;). «No era necesario?» El rey aplica a este malvado siervo lo que él habia aplicado al pobre deudor.

34. Los verdugos (tois basanistais). Literalmente, los torturadores. No simplemente a la cdrcel, sino a un terrible castigo. Los papiros dan varios casos del
verbo basanizé, torturar, empleado de esclavos y otros. «Livio (ii. 23) relata acerca de un antiguo centurion que fue tomado por su acreedor, no a la esclavitud,
sino a un taller y malos tratos, y exhibiendo su espalda llagada con heridas recientes» (Vincent). Hasta que pagase todo (heés [hou] apodéi pan).

Lo mismo que en el versiculo 30, sus propias palabras. Pero esto no es purgativo, sino punitivo, porque jamas podria devolver una tanta vasta suma de dine-
ro.

"Parael significado de estas cantidades en ddlares, recuérdese que esta obra fue escrita en 1930 (N. del T.).



35. De corazon (apo tén kerdién himén). Literaimente, «desde los corazones vuestros». No se trata de un perddn fingido o de boca para afuera; y
ademas debe ser siempre que se necesite. Esta es la plena respuesta de Cristo a la pregunta de Pedro en 18:21. Esta paréabola del siervo inmisericorde es desde
luego necesaria en el dia de hoy.

CApiTULO 19

1. Se fue (metéren). Literalmente, levantar arriba, cambiar algo a otro lugar. Transitivo en la LXX y en una inscripcién ciclica sobre roca. Intransitivo en
13:53 y aqui, los dos Unicos ejemplos de su uso en el N.T. (Robertson, Grammar, pags. 1042ss.). Este versiculo constituye una especie de formula en Mateo al
finalizar grupos importantes de logia como en 7:28; 11:1; 13:53. La comarca de Judea, al otro lado del Jorddn (eis ta horia tés loudaias peran tou lordanou). Esta
€S una curiosa expresion. Aparentemente significa que Jesus dejé Galilea para ir a Judea pasando por Perea, como lo hacian frecuentemente los galileos para
evitar pasar por Samaria. Lucas (17:11) dice expresamente que pasé por Samaria y Galilea cuando dejo a Efrain en el norte de Judea (Jn. 11:54). No temia pasar
por los limites de Galilea y por el valle del Jordan en Perea en este Ultimo viaje a Jerusalén. McNeile es innecesariamente opuesto al aspecto transjordanico o
pereano de esta fase de la obra de Cristo.

3. Fariseos para ponerle a prueba (Pharisaioi peirazontes auton). «<No podian hacer una pregunta a Jesus sin designios siniestros» (Bruce). Ver 4:1 para
esta palabra (peirazd). Por cualquier causa (kata pasan aitian). Esta clausula es una alusion a la disputa entre las dos escuelas teoldgicas acerca del sentido de
Deuteronomio 24:1. La escuela de Shammai adoptd la estricta e impopular postura de divorcio [p 52] sélo por falta de castidad, mientras que la escuela de Hillel
adoptaba la postura liberal y popular de un divorcio facil por cualquier capricho pasajero si el marido veia una mujer mas bella (un concepto ciertamente actual) o
quemaba sus tostadas para el desayuno. Se trataba de un buen dilema, y su fin era provocar en el pueblo una actitud de rechazo contra Jesus. No hay ningun
problema aqui acerca del empleo de kata en el sentido de propter o debido a (Robertson, Grammar, pag. 509).

5. Se unird (kolléthésetai). Primer futuro pasivo, «sera engomado», significa el verbo. Los dos vendrdn a ser una sola carne (esontai hoi duo eis sarka
mian). Este empleo de eis después de eimi es una imitacion del hebreo, aunque aparecen unos pocos ejemplos en el griego anterior y en los papiros. La frecuen-
cia con que aparece se debe al hebreo, y aqui la LXX es una traduccion directa del modismo hebreo.

6. Por tanto, lo que Dios junté (ho oun ho theos sunezeuxen). Nétese «lo que», no «los que». La relacién matrimonial que Dios ha hecho. «La creacién
del sexo, y la elevada doctrina acerca de la cohesion que produce entre hombre y muijer, establecida en Génesis, prohibia la separacién» (Bruce). La palabra
para «junt6» significa «enyugé juntamente», un verbo usual para el matrimonio en la Grecia antigua. Es el aoristo atemporal indicativo (sunezeuxen), siempre
verdadero. Carta (biblion). Un biblos pequefio (ver acerca de 1:1), un rollo o documento (de papiro o pergamino). Esto constituia una cierta proteccion para la
mujer repudiada y una restriccion a la laxitud en esta practica.

8. Por la dureza de vuestro corazon (pros tén skiérokardian hiimén). Esta palabra es aparentemente una de las pocas propiamente biblicas (LXX y
N.T.). Se trata de un corazén secado (skléros), endurecido y resistente. Pero no fue asi desde el principio (ap’ archés de ouk gegonen houtds). El presente per-
fecto activo de ginomai para enfatizar la permanencia del ideal divino. «La ordenanza original nunca ha sido abrogada ni sustituida, sino que sigue en vigor» (Vin-
cent). «jQué pequefios deben haberse sentido los contradictores fariseos en presencia de una ensefianza tan santa, que se levanta por encima de la postura
sectaria de los controversialistas hacia la region serena de la verdad ideal, universal y eternal» (Bruce).

9. Salvo por causa de fornicacion (parektos logou porneias). Esta es la lectura marginal en Westcott y Hort, que también afiaden «la hace una addltera»
(poiei autén moicheuthénai); y también estas palabras: «y el que se casa con la repudiada, comete adulterio» (kai ho apolelumenén gamésas moichatai). Parece
haber una cierta cantidad de asimilacidn en varios manuscritos entre este versiculo y las palabras en 5:32. Pero, sea cual sea la variante que se acepte aqui,
incluso el corto en Westcott y Hort (me epi poneiéi, no por fornicacion), es evidente que Mateo presenta a JesUs en ambos pasajes permitiendo el divorcio por
fornicacion como término general (moicheia, derivado de maichad o moicheud). Aqui, como en 5:31ss., un grupo de eruditos niega la genuinidad de la excepcion
dada por Mateo solo. McNeile mantiene que «la adicidn de la clausula excepcional es, de hecho, opuesta al espiritu de todo el contexto, y debe haber sido hecha
en un tiempo en que la préctica del divorcio por causa de adulterio ya se habia implantado».

En mi opinién esta es una critica gratuita indispuesta a aceptar el registro de Mateo debido a que no concuerda con la propia opinién en el tema del divorcio.
Afade él: «<No se puede suponer que Mateo queria presentar a Jesus dando apoyo a la escuela de Shammai». ;Y por qué no, si Shammai, en este punto, con-
cordaba con Jesus? Los que niegan el registro de Mateo son los que se oponen tajantemente a la celebracidn de un nuevo matrimonio. Por implicacion, Jesus,
como en 5:31, permite el nuevo matrimonio de la parte inocente, pero no de la culpable. Lo cierto es que Jesus ha elevado todo el tema del matrimonio y del di-
vorcio a un nuevo nivel, mucho mas alld de los mezquinos argumentos de las escuelas de Hillel y Shammai.

10. Le dijeron los discipulos (legousin autéi hoi mathétai). «<La doctrina de Cristo acerca del matrimonio no sélo lo separaba toto caelo (esto es, de un
modo totalmente opuesto) de las opiniones farisaicas de todos los colores, sino que ademas era excesivamente sublime para los Doce» (Bruce). La condicion (hé
aitia). La palabra puede referirse al empleo que aparece en el versiculo 3, «por cualquier causa». Puede que haya aqui un vago concepto = res, condicién. Pero
el quid es, evidentemente, que «no conviene casarse» (ou sumpherei gamésai) si se sostiene una postura tan estricta. Si el vinculo es tan fuerte seria mejor para
el hombre no contraer matrimonio. Es un poco insélito tener anthrépos en contraste con guné, en lugar de anéry guné.

11. Sino aquellos a quienes ha sido dado (all’ hois dedotai). Un pulcro modismo griego, caso dativo de relacién y pasivo perfecto de indicativo. La misma
idea se repite al final del v. 12. Es una renuncia voluntaria al matrimonio por causa del reino de los cielos. «Jesus reconoce la severidad de la exigencia como
yendo mas alla de la capacidad de todos, excepto de un nimero selecto». Era un llamamiento directo a la inteligencia espiritual de los discipulos a que no le ma-
lentendieran su sentido como ciertamente ha sucedido con las 6rdenes monasticas.

13. Les reprendieron (epetimésen autois). Es indudable que con frecuencia la gente se agolpaba en torno a JesUs para recibir un toque de su mano y su
bendicién. Es probable que los discipulos creyeran que le estaban haciendo un favor a Jesus. jCudn poco comprendian a los nifios y a Jesus! Es una tragedia
hacer creer a los nifios que estorban, tanto en casa como en la iglesia. Estos hombres eran los doce apéstoles, pero no tenian la vision del amor de Cristo para
con los nifiitos. El actual mundo infantil es obra directa de Jesus.

14. Dejad (aphete). «Dejadlos tranquilos». Segundo aoristo activo de imperativo. No les impiddis (mé kéluete). «Dejad de estorbarlos». EI modismo de mé
con el presente de imperativo significa precisamente esto. De los tales (t6n toioutdn). Los semejantes a nifios, igual que en 18:3ss.

16. {Qué cosa buena ...? (ti agathon). Marcos (10:17) tiene el adjetivo «<bueno» con «Maestro». Tener (schd). Aoristo ingresivo de subjuntivo, «tenga»,
«pueda conseguir».

17. Acerca de lo bueno (RVR77 margen) (peri tou agathou). Le habia preguntado a Jesus en el versiculo 16 «qué cosa buena» debia hacer. Evidente-
mente, tenia una idea superficial acerca de agathos. «Esta era simplemente una manera pedagégica de parte de un maestro de orientar a un discipulo» (Bruce).
Asi Jesus le explica que «Ninguno hay bueno sino uno: Dios», uno solo que es realmente bueno en el sentido absoluto.



20. ;Qué me falta todavia? (ti eti husterd;). Aqui nos encontramos con una paradoja psicologica. Pretende haber cumplido todos estos mandamientos, y
sin embargo no se sentia satisfecho. Tenia una conciencia intranquila, y Jesus lo llamé a algo que no tenia. El pensaba en la bondad como algo cuantitativo (una
serie de actos) y no cualitativo (de la naturaleza de Dios). Esta pregunta, ¢ revelaba una orgullosa complacencia o una desesperanza patética? Lo mas posible es
que fuera algo de las dos cosas.

21. Si quieres ser perfecto (ei theleis teleios einai). Condicional de primera clase, determinado por su cumplimiento. Jesus da por supuesto que el joven
realmente desea ser perfecto (un gran adjetivo éste, perfecto como Dios es la meta, 5:48). Tus posesiones (sou ta huparchonta). Es el participio neutro plural
griego empleado como nuestro término castellano «pertenencias». Era una gran demanda, porque era rico.

22, Se fue triste (apélthen lupoumenos). «Se marchd entristecido». Creyd que Jesus le habia pedido demasiado. Amé mas las riquezas que a Dios, cuan-
do fue puesto a prueba. ;Impone Jesus esta misma prueba a cada uno de nosotros? No, a no ser que uno esté esclavizado por el dinero. Diferentes personas
estan dominadas por distintos pecados. Un pecado es suficiente para mantenernos alejados de Cristo.

23. Dificilmente (duskolés). Con dificultad. Adverbio derivado del adjetivo duskol6s, dificil de hallar alimento, fastidioso, criticon, y, por derivacién, dificil.
Nuestro término castellano «discolo», aplicado a personas de caracter dificil, especialmente dicho de nifios, es una transcripcion del adjetivo griego.

24, Es mads fdcil que un camello pase por el ojo de una aguja (eukopdteron estin kamélon dia trématos rhaphidos eiselthein). Naturalmente, lo que
JesUs quiere expresar mediante este proverbio, sea que se trate de un proverbio oriental o no, es lo imposible. El esfuerzo hecho para tratar de explicar este di-
cho mediante racionalizaciones es el intento de agarrarse a un clavo ardiendo, tanto si se quiere presentar kamilon o rhaphis como una estrecha garganta o un
portén de entrada de camellos que requeria que se arrodillaran, etc., etc. Todos estos intentos son causas perdidas, porque Jesus sefiala con toda la intencién
que tal cosa es «imposible» (versiculo 26). Los judios tenian, en el Talmud babildnico, un proverbio que decia que ni en sus suefios un hombre veia a un elefante
pasando [p 53] por el ojo de una aguja (Vincent). El Corén habla de los malvados, hallando que las puertas del cielo estan cerradas «hasta que un camello pase
por el ojo de una aguja». Pero el Coran puede haber tomado esta figura del N.T. La palabra para una aguja ordinaria es rhapis, pero Lucas (18:25) emplea be-
loné, el término médico para una aguja de cirugia, no empleado en ningun otro lugar en el Nuevo Testamento.

25. Se asombraban (exepléssonto). Imperfecto, descriptivo del total asombro que sentian. Se quedaron atdnitos; literalmente, «sacudidos afuera».

26. Fijando en ellos la mirada (emblepsas). Jesus vio su asombro.

27. ¢ Qué, pues, tendremos? (ti ara estai hémin;). Una patética pregunta que demuestra una total falta de comprensién.

28. En la regeneracion (en téi palingenesiéi). El nuevo nacimiento del mundo sera cumplido cuando Jesus se siente en su trono en gloria. Esta palabra
era empleada por los estoicos y los pitagéricos. Es comun asimismo en las religiones de misterio (Angus, Mystery Religions and Christianity, pags. 95ss.). Se
encuentra también en los papiros. No debemos poner ideas fantasiosas en boca de JesUs. Pero ciertamente El esperaba la definitiva consumacion de su reino.
Lo que se significa por la mencion de que los discipulos se sentarian también en doce tronos no esté claro.

29. Cien veces mas (hekatonplasia). Pero Westcott y Hort leen pollaplasiona, «muchas veces mas» (ver Lacueva). La vida eterna es la verdadera recom-
pensa.

30. Muchos primeros serdn los ultimos; y ultimos, primeros (Polloi de esontai prétoi eschatoi kai eschatoi prétoi) (Nestlé). Este paraddjico enigma
tiene probablemente su origen en una reprension a Pedro, y se refiere a los drdenes de preeminencia en el reino. Hay muchas otras posibles aplicaciones. La
parabola que sigue lo ilustra.

CAPiTULO 20

1. Porque (gar). La parébola de la casa ilustra el aforismo en 19:30. Un hombre, padre de familia (anthrépdi oikodespotéi). Idéntico a anthrdpdi basilei
(18:23). No es necesario traducir anthrdpdi, sino sélo «padre de familia», 0 «<amo de casa» (Lacueva). De madrugada (hama pr6i). Un modismo clasico. Hama es
comun en los papiros como preposicion «impropia». Préi es simplemente un adverbio en caso locativo. Al mismo tiempo que el temprano amanecer, al romper el
alba, el modo en que se comienza el trabajo en el campo. A contratar (misthdsasthai). El tiempo aoristo en voz media, contratar para si.

2. En un denario al dia (ek dénariou ten hémeran). Ver Mateo 18:28. El ek con el ablativo representa el acuerdo (sunphédnésas) con los obreros (ergatén).
«Al dia» estd en griego, un acusativo de extension de tiempo.

3. De pie en la plaza desocupados (hestétas agoréi argous). La plaza del mercado era el lugar a donde acudian hombres y amos para todos sus acuer-
dos. De Hamadan, en Persia, dice Morier en su libro Second Journey Through Persia (citado por Trench en Parables): «Observamos que cada mafiana, antes de
despuntar el alba, se reunia una numerosa multitud de campesinos, con azadones en las manos, esperando ser contratados para el dia para trabajar en los cam-
pos de los alrededores».

4. Lo que sea justo (ho ean éi dikaion). «Sea apropiado»; no lo que a él le pareciera, sino una paga justa y proporcionada. Relativo indefinido con subjun-
tivo ean = an.

6. Todo el dia desocupados (holén tén hémeran argoi). Otra vez extension de tiempo (acusativo). Argoi es a, privativo, y ergon, trabajar, no trabajar. El
problema de los desempleados.

10. Cada uno un denario (ana dénarion kai autoi). Empleo distributivo de ana. Bruce se pregunta si este amo de casa era un humorista cuando comenzé
pagando a los dltimos en primer lugar, y terminé pagando a todos un denario segun lo previamente acordado. Se habian suscitado falsas esperanzas en aquellos
que llegaron primeros y que recibieron sélo aquello que habian acordado recibir.

11. Murmuraban (egogguzon). Una palabra onomatopéyica, donde el sentido va con el sonido. Nuestras palabras murmurar y susurrar son similares. Pro-
bablemente tenemos aqui un incoativo imperfecto, comenzaron a murmurar. Aparece en el antiguo jonico y en los papiros.

12. Iguales a nosotros (isous autous hémin). Caso instrumental asociativo con hémin después de isous. Se trataba de una protesta regular en contra de
la supuesta injusticia del amo de casa. El peso del dia y el calor abrasador (to baros tés hémeras kai ton kauséna). Estos ultimos «han trabajado» sélo una hora.
Aparentemente estuvieron trabajando tan duro como los otros el tiempo que estuvieron alli. Todo un dia de trabajo por parte de estos hombres sudorosos que
también habian soportado el siroco, el calido y polvoriento viento del este que agostd el trigo en el suefio del faradn (Gn. 41:6), que quemd la calabaza de Jonas
(Jon. 4:8), que secd la vid en la parabola de Ezequiel (Ez. 17:10). Parecian tener buenos argumentos.

13. A uno de ellos (heni autén). Evidentemente al portavoz del grupo. «Amigo» (hetaire). Camarada. Tenemos asi una amable respuesta a este hombre en
lugar de dirigir la palabra a todo el grupo. Génesis 31:40; Job 27:21; Oseas 13:1. Esta palabra sobrevive en griego moderno.

14. Toma (aron). Primer aoristo activo de imperativo de aird. Recdgelo, como si desdefiosamente hubiera rehusado tomarlo de la mesa o0 como si hubiera
echado despechadamente el denario al suelo. Si los primeros hubieran sido pagados primero y despedidos, probablemente no se habrian dado estas murmura-
ciones, pero «la murmuracién es necesaria para exhibir la leccién» (Plummer). El dénarius era la paga comin de un jornalero en aquellos tiempos. Lo que quiera



(ho theld). Este es el quid de la parabola, la voluntad del amo de casa. Con lo mio (en tois emois). En la esfera de mis propios asuntos. En el Koiné se da una
extension del empleo instrumental de en.

15. Es tu ojo malo (BAS) (ho ophthalmos sou ponéros estin;). Ver sobre 6:22-24 acerca del ojo malo y del ojo bueno. El que se quejaba tenia un ojo
murmurador, mientras que el amo de casa tiene un ojo liberal o generoso. Ver Romanos 5:7 para una distincién entre dikaios y agathos.

16. Los ultimos seran los primeros; y los primeros, tltimos (hoi eschétoi prétoi kai hoi prétoi eschatoi). Los adjetivos cambian de lugar en compara-
cién con 19:30. El asunto es el mismo, aunque este orden va mejor con la parabola. Después de todo, la obra de uno no depende totalmente del tiempo en ella.
«Asi también el Rabi Bun bar Chija ha hecho mas en veintiocho afios que muchos estudiosos eruditos en cien afos» (Jer. Berak. ii. 5¢).

17. Aparte (kat’ idian). Esta es la prediccién de la cruz en Mateo (16:21; 17:22; 20:17). Tomd. El verbo es parelaben. Jesus esta afrontando su angustia (Mr.
10:32) y hace un esfuerzo més para que los Doce lo comprendan.

19. Y le crucifiquen (kai staurdsai). Ahora da el término preciso. Los detalles caen en oidos sordos, incluso el extremo de la resurreccion al tercer dia.

20. Entonces (tote). Desde luego, un momento de lo mas inoportuno para una peticién de este tipo, justo después de la prediccion, cargada de intencién, de
la crucifixion. Quiza las mentes de ellos hubieran estado ocupadas en las palabras de JesUs acerca de que se iban a sentar en doce tronos (19:28), tomandolas
en un sentido literal. La madre de Jacobo y Juan, probablemente Salomé, es posible que una tia del Sefior (Jn. 19:25), aparentemente impulsd a sus hijos
apoyandose en la relacién familiar, y ahora habla por ellos. Pidiéndole algo (aitousa ti). «Quiza conspirando mientras su Sefior estaba prediciendo» (Bruce). El
«algo» expresado como un asunto de poca importancia era simplemente la eleccién de los dos principales tronos de los prometidos por Jesus (19:28).

22. No sabéis lo que pedis (ouk oidate ti aiteisthe). {Con cuanta frecuencia es cierto! Aiteisthe esté en voz media indirecta, «pedis para vosotros mis-
mos», «una peticion egoista». Podemos (dunametha). Una asombrosa prueba de la ignorancia y atrevida confianza de ellos. La ambicién los encegé. No habian
adquirido el espiritu de martires.

23. Beberéis (piesthe). Futuro en voz media de pind. La copa de Cristo era el martirio. Santiago fue el primero de los Doce en morir [p 54] la muerte de un
martir (Hch. 12:2), y Juan el Ultimo, si son ciertos los informes acerca de él. jQué pocos sabian lo que estaban diciendo!

24. Se enojaron (éganaktésan). Una palabra fuerte que denota un resentimiento encolerizado. En los papiros. Los diez sintieron que Jacobo y Juan se hab-
ian intentado aprovechar de su parentesco con Jesus.

26. Quiera hacerse grande (hos an theléi megas genesthai). Jesus no condena el deseo de llegar a ser grande. Es una ambicién digna de alabanza. Hay
«grandes» (megaloi) entre los cristianos como entre los paganos, pero los primeros no «se ensefiorean» entre si (katakurieuousin), término procedente de la LXX
y muy expresivo, o «tiranizan» (katexousiazousin), otro término muy expresivo, traducido «oprimen» en la RVR77. Vuestro servidor (hiimén diakonos). Esta pala-
bra puede venir de dia y konis (polvo), levantar una polvareda en apresuramiento, y asi, servir.

Es un término general para siervo, y se emplea en una variedad de casos, incluido el sentido técnico de nuestro «didcono» en Filipenses 1:1. Pero es mas
frecuentemente aplicado a ministros del Evangelio (1 Co. 3:5). EI modo de ser «primero» (prétos), dice JesUs, es ser vuestro «siervo» (doulos), «esclavo» (versi-
culo 27). Esta es una inversion total con respecto a la opinion popular, tanto de entonces como de ahora.

28. En rescate por muchos (lutron anti pollon). E| Hijo del Hombre es la suprema ilustracion de este principio de abnegacién, en contraste directo al
egoismo de Jacobo y Juan. La palabra traducida «rescate» es la cominmente empleada en los papiros como el precio pagado por un esclavo que es acto segui-
do liberado por el comprador, el dinero de compra para la manumision de esclavos. Ver ejemplos de ello en Moulton y Milligan, Vocabulary, y Deissmann, Light
from the Ancient East, pags. 328ss. Hay también el sentido de intercambio en el empleo del anti. Jesus dio su propia vida como el precio de la libertad para los
esclavos del pecado. Los hay que rehdsan admitir que Jesus sostenia este concepto de muerte substitutoria debido a que en el N.T. aparece sélo aqui y en el
correspondiente pasaje en Marcos 10:45. Pero esta es una manera fécil de librarse de pasajes que contradicen las propias opiniones teoldgicas. Jesus exhibe
aqui su plena consciencia del significado de su muerte en favor de los hombres.

29. De Jerico (apo lereichd). Igual en Mr. 10:46. Pero Lucas (18:35) sittia el incidente cuando se estaban aproximando a Jericd (eis lereichd). Es probable
que Mateo y Marcos se refieran a la antigua Jericd, cuyas ruinas han sido descubiertas, mientras que Lucas alude a la Jericé romana. Aparentemente los dos
ciegos se encontraban entre las dos ciudades. Marcos (10:46) y Lucas (18:35) mencionan sdlo a un ciego, Bartimeo (Marcos). En Kentucky hay dos ciudades a
una distancia de algo menos de un kilémetro, ambas llamadas Pleasureville (una es Old Pleasureville, y la otra New Pleasureville).

30. Que Jestis pasaba (hoti Iésous paragei). Estos hombres estaban «sentados junto al camino» (kathémenoi para tén hodon) en su lugar usual. Oyeron a
la multitud chillando que Jesus de Nazaret estaba pasando por alli (paragei, presente de indicativo del discurso directo retenido en el indirecto). Esta era la opor-
tunidad de ellos, ahora o nunca. Habian oido lo que habia hecho por otros ciegos. Lo saludan como «el hijo de David» (el Mesias). Era uno de tantos incidentes
en los que Jesus se detenia y abria sus ojos, tantos que incluso la multitud se mostré impaciente con los clamores de estos pobres hombres pidiendo que les
fueran abiertos los ojos (anoigdsin, segundo aoristo pasivo de subjuntivo).

34. Les toco los ojos (hépsato tén ommatdn). Un sindnimo para ophthalmén en Marcos 8:23 y aqui sélo en el Nuevo Testamento. Aparece en la LXX, y
es un término poético comun (Euripides), y aparece en los papiros. En griego moderno matia mou (abreviacion) significa «luz de mis ojos», «mi querida». El verbo
haptomai es muy comdn en los Evangelios Sindpticos. El toque de Cristo relajaria los ojos al ser sanados.

CapiTuLO 21

1. A Betfagé (eis Bethphagé). Un nombre arameo indeclinable que sdlo aparece aqui en el N.T., y no en el A.T. (= Mr 11:1 = Lc. 19:29). Significa «casa de
higos verdes». Aparentemente se hallaba en la ladera oriental del monte de los Olivos o al pie del monte, algo més lejos de Jerusalén que Betania. Tanto Marcos
como Lucas se refieren a la llegada de Cristo «por Betfagé y Betania» como si se llegara en primer lugar a Betfagé. Aparentemente era una poblacién mayor que
Betania. Al monte de los Olivos (eis to oros tén Elaién). Mateo presenta asi tres casos de eis con Jerusalén, monte de los Olivos. Marcos y Lucas emplea pros
con el monte de los Olivos (elaidn, de elaia, aceituna, el &rbol de las aceitunas, olivo), el monte cubierto de olivos.

2. Id a la aldea que estd enfrente de vosotros (eis tén kémén tén katenanti hiimén). Otro uso de eis. Si significa «a», 0 «hacia», tal como esta traducido,
podria tratarse de Betania justo a través del valle, y es posiblemente la idea comunicada. Y un pollino con ella (kai plon met’ autes). El cachorro de cualquier
animal. Aqui deberia venir con la madre, y ello tanto mas facil de esta manera.

3. El Senor (ho kurios). No esta claro cdmo seria comprendida esta palabra por parte de los que oyeron este mensaje, aunque es evidente que Jesus se la
aplica a si mismo. La palabra proviene de kuros, poder o autoridad. En la LXX es comun en una variedad de usos que aparecen en el N.T. como sefior del escla-
vo (Mt. 10:24), de la mies (9:38), de la vifia (20:8), del emperador (Hch. 13:27), de Dios (Mt. 11:20; 11:25) y frecuentemente de Jesus como el Mesias (Hch.
10:36). Notese Mateo 8:25. Esta es la unica ocasion en Mateo en la que las palabras ho kurios son aplicadas a Jesus, excepto en el pasaje dudoso de 28:6. Uso
similar es mostrado por Moulton y Milligan, Vocabulary, y Deissmann, Light from the Ancient East. Particularmente en Egipto se aplicaba al «Sefior Serapis», y



Ptolomeo y Cleopatra reciben el nombre de «los sefiores, los mas sublimes dioses» (hoi kurioi theoi megistoi). Incluso Herodes el Grande y Herodes Agripa reci-
ben el titulo de «Sefior Rey».

En Occidente los emperadores romanos no son llamados asi hasta la época de Domiciano. Pero los cristianos afirmaron osadamente este término con refe-
rencia a Cristo, por cuanto Jesus es aqui presentado como referencia a si mismo. Parece como si ya los discipulos estuviesen dirigiéndose a Jesus con el titulo
de «Sefior» y que El lo aceptaba y lo empleaba como aqui se ve.

4. Por medio del profeta (dia tou prophétou). La primera linea procede de Isaias 62:11, el resto de Zacarias 9:9. Juan (12:14ss.) pone en claro que Jesus
no cit6 el pasaje EI mismo. En Mateo no es tan evidente, pero probablemente es su propio comentario acerca del incidente. No era la intencion de Cristo cumplir
la profecia, sino que simplemente su conducta la cumpli.

5. La hija de Sion (téi thugatri Sién). Jerusalén como en Isaias 22:4 (hija de mi pueblo). Lo mismo Babilonia (Is. 47:1), hija de Tiro por Tiro (Sal. 45:12).
Sentado (epibebékos). Participio activo perfecto de epibaind, «habiendo subido sobre». Y en un pollino, hijo de bestia de carga (BAS) (kai epi pélon huion hupo-
zugiou). Estas palabras son dificiles si se toma kai como significando «y», como lo hace la BAS. Fritzsche argumenta que Jestis monté alternativamente sobre
cada uno de ambos animales, lo cual es una interpretacién posible, pero innecesaria.

En hebreo significa, por un paralelismo hebreo usual, «sobre un asno, esto es, sobre un pollino». Este es evidentemente el sentido aqui en Mateo. El empleo
de hupozugiou (un animal de carga, bajo un yugo) por asno es comin en la LXX y en los papiros (Deissmann, Bible Studies, pag. 161).

7. Y El se sento encima (kai epekathisen epand autén). Marcos (11:7) y Lucas (19:35) muestran que Jesus monté el pollino. Mateo no contradice este ex-
tremo, refiriéndose a los mantos (ta himatia) puestos sobre el pollino por «ellos» (autén), no a los dos asnos. La construccion es algo desmadejada, pero inteligi-
ble. Cp. Lacueva, Nuevo Testamento interlineal, loc. cit. Los mantos echados sobre los animales eran las prendas externas (himatia); Jesus «tomé asiento» (epe-
kathisen, aoristo ingresivo activo) sobre las prendas.

8. La mayoria de la multitud (BAS) (ho pleistos ochlos). Ver 11:20 para el mismo modismo, articulo con superlativo, un verdadero superlativo (Robertson,
Grammar, pag. 670). En el camino (en téi hoddi). Esto lo hizo la mayor parte de la multitud. Los discipulos pusieron sus mantos sobre los asnos. Nétese el cambio
de tiempos (aoristo constantivo estrdsan, imperfectos descriptivos ekopton kai estrénnuon, mostrandose el creciente entusiasmo de la multitud). Cuando el pollino
pasaba encima de sus mantos, los recogian y volvian a tenderlos ante su paso.

9. La que iba delante y la que iba detras (hoi proagontes auton kai hoi akolouthountes). Nétense los dos grupos con dos articulos y el tiempo presente
(accion lineal) y el imperfecto ekrazon, «gritaba» mientras andaban. jHosanna al Hijo de David! (Hosanna t6i huidi Daueic). [p 55] Ahora estaban proclamando a
Jesls como el Mesias, y El les permitié que lo hicieran. «Hosanna» significa «Te rogamos, salva». Repetian palabras del Halle/ (Sal. 148:1), y todo ello le recuer-
da a uno el clamor de la hueste angélica cuando Jesus nacid (Lc. 2:14). «Hosanna en las alturas» (en el cielo) asi como aqui en la tierra.

10. Se conmovié (eseisthé). Conmovido como por un terremoto. «Incluso la Jerusalén paralizada por un formalismo religioso y socialmente muy reservada
quedd conmovida por el entusiasmo popular, como por un poderoso viento o por un terremoto» (Bruce).

12. Echo fuera (exebalen). Expulsd, asuncion de autoridad sobre «el templo de Dios» (probablemente el texto correcto con tou theou, aunque es el Unico
ejemplo de la frase). Juan (2:14) expone un incidente similar al comienzo del ministerio de Jesus. No es imposible que quisiera repetirlo a su conclusion después
de tres afios, y con los mismos abusos aun en pie. Es asombroso lo poco que dura la obra de los reformadores. El trafico comercial persistia en el patio de los
gentiles, y hasta cierto punto era necesario.

Aqui las mesas de los cambistas (t6n kollubistén, de kollubos, una moneda pequefia) fueron volcadas. Ver Mateo 17:24 para la necesidad de cambio para el
impuesto del templo. Las palomas eran las ofrendas de los pobres.

13. Cueva de ladrones (spélaion Iéiston). Al imponer unas comisiones exorbitantes.

15. Los muchachos (tous paidas). Masculino, probablemente muchachos que se habian contagiado del entusiasmo de la multitud.

16. ¢ Oyes ...? (akoueis). En un arrebato de ira ante la profanacién del templo por el clamor de los muchachos intentan avergonzar a Jesus, como respon-
sable de ellos.

16. Has perfeccionado (V.M.) (katértisd). La cita es del Salmo 8:3 (texto de la LXX). Ver 4:21, donde se emplea el mismo verbo para romendar redes. Aqui
es el aoristo atemporal medio de indicativo con el empleo perfectivo de kata-. Era una hiriente reprension.

17. A Betania (eis Béthanian). Casa de depresion o miseria es su significado en hebreo. Pero el hogar de Marta, Maria y Lazaro alli fue un lugar de solaz y
consuelo para Jesus durante esta semana crucial. Se hospedd alli (éulisthé ekei), sea la casa de Betania, sea al aire libre. Era un tiempo de crisis para todos.

18. Tuvo hambre (epeinasen). Aoristo ingresivo de indicativo, se volvié hambriento, se sintié hambriento. Es posible que Jesus hubiera pasado la noche al
aire libre, y que por ello no tomara ninguin desayuno.

19. Una higuera (sukén mian). «Una sola higuera, una higuera aislada». Pero heis se empleaba frecuentemente = tis como nuestro articulo indefinido. Ver
Mateo 8:10; 26:69. El griego no tiene estrictamente un articulo indefinido, asi como el latin no lo tiene determinado. Nunca jamés nazca de ti fruto (ou méketi sou
karpos genétai eis ton aiéna). Hablando estrictamente, aqui tenemos una prediccién, no una prohibicion o deseo como en Marcos 11:14 (phagoi, optativo).
«Ningun fruto volvera a crecer de ti» (cf. Weymouth).

El doble negativo ou mé con el aoristo de subjuntivo (o futuro de indicativo) es la forma mas intensa de prediccion negativa. En ocasiones equivale a una
prohibicion como ou y el futuro de indicativo (Robertson, Grammar, pags. 926ss.). Los higos tempranos salen en primavera antes de las hojas, y se desarrollan
después de las hojas. La principal cosecha de higos tenia lugar a principios de otofio (Mr. 11:14). Debieran haber aparecido higos en el arbol junto con las hojas.
Fue una vivida leccién. Mateo no distingue entre las dos mafianas como si lo hace Marcos (Mr. 11:13, 20), sino que dice «al instante» (parachréma) dos veces
(21:19, 20). Esta palabra es realmente para to chréma, como nuestro término «en el acto» (Thayer). Aparece en los papiros en transacciones monetarias para
denotar un pago inmediato en metalico.

21. No dudais (mé diakrithéte). Primer aoristo pasivo de subjuntivo, condicional de segunda clase. Estar dividido en la propia mente, vacilar, dudar, lo
opuesto a «fe» (pistin), confianza. Esto a la higuera (to tés sukés). El griego significa «lo de la higera», como si se tratara de un asunto de poca importancia en
comparacion con este monte (tdi orei toutdi). Quitar un monte es una tarea mayor que inutilizar una higuera. «La maldicién de la higuera ha sido siempre conside-
rada como un acto de intencion simbdlica, siendo el arbol en la mente de Cristo un emblema de la nacidn judia, con una gran exhibicién de religién y ningun fruto
de verdadera piedad. Esta hipdtesis es muy creible» (Bruce). Plummer sigue a Zahn al relacionarlo con la Santa Ciudad. En verdad, «este monte» es una parabo-
la, que ya habia sido dada en Mateo 17:20 (cp. el sicomoro en Lc. 17:6). Cp. Zacarias 7:4.

22. Creyendo (pisteuontes). Este es el quid de la parabola del monte: «la fe en la eficacia de la oracién» (Plummer).



24. Una pregunta (logon hena). Literalmente «una palabra». La respuesta a la palabra de Cristo dard la respuesta a la pregunta que ellos hacian. La unica
autoridad eclesiastica humana que Jesus tenia venia de Juan.

25. El bautismo de Juan (to baptisma to I6annou). Esto representa su relacién con Jesus, que habia sido bautizado por él. En el acto los conductores re-
ligiosos se encuentran en un dilema originado por el desafio de ellos a Cristo. Discutian entre si (dielogizonto). Un gréfico tiempo imperfecto describiendo la impo-
sible situacién en que se encontraban.

29. No quiero (ou thélo). Asi lo tienen muchos manuscritos, aunque el manuscrito Vaticano (B) presenta invertido el orden de ambos hijos. Lédgicamente, el
«Si, sefior» (egd, kurig), es mas apropiado para el segundo hijo (versiculo 30) con referencia a la tajante negativa del primero.

Asimismo los manuscritos difieren en el versiculo 31 entre el primero (ho prétos) y el Ultimo (ho husteros o eschatos). Pero el que realmente hizo la voluntad
del padre es el que, arrepentido, fue (metamelétheis apélthen). Esta palabra realmente significa «arrepentirse», estar dolido después, y tiene que ser distinguida
cuidadosamente de la palabra metanoed, empleada 34 veces en el N.T., como en Mateo 3:2, y metanoia, que se utiliza 24 veces en el N.T., como en Mateo 3:8.
El verbo metamelomai se emplea en el Nuevo Testamento sélo cinco veces (Mt. 21:29, 32; 27:3; 2 Co. 7:8; He. 7:21 cita del Sal. 109:4). Pablo distingue cuidado-
samente entre el mero dolor y el acto de «arrepentimiento», que llama metanoian (2 Co. 7:9). En el caso de Judas (Mt. 27:3) se trataba de un mero remordimien-
to. Aqui, el muchacho sintié dolor por su terca negativa a obedecer a su padre, y fue, obedeciendo. La tristeza, segun Dios, conduce al arrepentimiento (metanoi-
an), pero el mero dolor no es arrepentimiento.

31. Van delante de vosotros (proagousin). Los publicanos y las prostitutas iban por delante de los clérigos al reino de Dios. Una poderosa acusacion en
contra de la complacencia de los lideres teoldgicos del judaismo.

32. En camino de justicia (en hodbi dikaiosunés). En camino de rectitud. Comparense los dos caminos. El de Mateo 7:13 y 14 y «el camino de Dios»
(22:16).

33. Vallado (phragmon). Como proteccion contra las fieras. Cavd en ella un lagar (oruxen en autd Iénon). En la roca misma, para contener las uvas y el vino
mientras eran aplastadas. Estos lagares se ven todavia en Palestina. Edificd una torre (6ikodomésen purgon). Esto para los vifiadores y vigilantes (2 Cr. 26:10).
Asi, se tomd un sumo cuidado. Nétese «enramada en vifia» (Is. 1:8). Ver también Isaias 24:20; Job 27:18. Arrendd (exedeto, exedoto es la forma usual). No se
especifican las condiciones. El arrendamiento admitia tres formas: alquiler por dinero, una parte de la cosecha, o una cantidad fija del producto, tanto si era un
afio bueno como malo. Probablemente lo que se contempla aqui es esta ultima forma.

34. Sus siervos (tous doulous autou). Estos esclavos son distinguidos de los labradores (gedrgoi, trabajadores del suelo) o vifiadores que la habian arren-
dado al duefio antes de que éste se marchara. La conducta de los labradores hacia los esclavos del duefio retrata el comportamiento del pueblo judio y de sus
lideres religiosos en particular hacia los profetas y ahora hacia Cristo. El tratamiento de los profetas de Dios por parte de los judios ilustra claramente esta parabo-
la.

37. Tendran respeto a mi hijo (entrapésontai ton huion mou). Segundo futuro pasivo de entrepd, volverse a, pero empleado aqui transitivamente como si
fuera activo o medio. Es la imagen de volverse con respeto cuando aparece alguien digno de ello.

38. Apoderémonos de su heredad (schémen tén kléronomian autou). Aoristo ingresivo activo de subjuntivo (hortatorio, volitivo) de echd. Obtengamos su
herencia.

[p 56] 41. A esos malvados les dara un fin miserable (kakous kakds apolesei autous). La paranomasia o asonancia esta muy clara. Un modismo muy
comdn en griego literario: «Dard a los miserables una miserable muerte» (cf. Weymouth). BAS traduce: «Llevard a esos miserables a un fin lamentable». Que
(hoitines). Quienes, aquellos mismos que exhibiran un caracter muy diferente.

42. La piedra que (lithon hon). Atraccién inversa del antecedente al caso del relativo. Los constructores rechazaron (apedokimasan hoi oikodomountes).
Del Salmo 118:22. Una cita de lo mds elocuente. Estos expertos en la construccion del templo de Dios habian rechazado la piedra angular elegida por Dios para
su propia casa. Pero Dios tiene la dltima palabra y deja a un lado a los expertos constructores, poniendo a Su Hijo como Cabeza del angulo. Una durisima acusa-
cion.

43. Os serd quitado (arthésetai aph’ hiimén). Futuro pasivo de indicativo de airé. El tafiido de muertos para la nacién judia con sus esperanzas de lideraz-
go politico y religioso a escala mundial.

44. Seré quebrantado (sunthlasthésetai). Algunos antiguos manuscritos no tienen este versiculo. Pero exhibe de un modo sumamente grafico la suerte de
aquel que rechaza a Cristo. El verbo significa destrozar, estrellar. Estamos familiarizados con el automévil que choca de frente contra un muro de cemento, contra
un arbol o un tren, y el desastre consiguiente. Le desmenuzard (likmései). BAS: «Lo esparcira como polvo». Este verbo se empleaba de aventar el tamo, y luego
de moler hasta pulverizar. Esta es la suerte de aquel sobre el que caiga esta Piedra Rechazada.

45. Entendieron (egndsan). Segundo aoristo ingresivo activo de ginéské. No habia duda alguna acerca del sentido de estas parabolas. Los mas obtusos
podian darse cuenta.

46. Le tenia (eichon). Imperfecto descriptivo de echd, tener. Este temor hacia le gente fue todo lo que detuvo a los rabinos en esta ocasién. En el corazén
de ellos se habia asentado una célera asesina contra Jesus. No siempre sucede que los oyentes se den cuenta de la aplicacion del sermén para ellos mismos.

CAPITULO 22

1. Otra vez en parédbolas (BAS) (palin en parabolais). Mateo ha dado ya dos en esta ocasién (Los Dos Hijos, Los Labradores Malvados). Sélo él da la
parabola de Las Bodas del Hijo del Rey. Tiene una cierta semejanza con la de la Gran Cena, dada en otra ocasion, en Lucas 14:16-23. Por ello, algunos eruditos
consideran que ésta es simplemente la versidn de Mateo de la parabola lucana en una situacion distinta debido al habito de Mateo de agrupar los dichos de
Jesus. Pero ésta es una gratuita suposicién acerca del registro de Mateo, que aqui sitlia de un modo decidido el relato de esta parabola con el término palin. Al-
gunos la consideran como no propuesta nunca por Jesus, sino como un esfuerzo por parte del escritor para cubrir el pecado y la suerte de los judios, el llama-
miento de los gentiles, y la demanda que Dios hace de la justicia al hombre. Pero una vez mas concuerda con la personalidad de Jesus y es apropiada para la
presente ocasion.

2. Un banquete de bodas (gamous). El plural, empleado aqui (ver 2, 3, 4, 9), es muy comun en los papiros para las festividades de bodas (los diversos fes-
tejos), que duraban dias, siete en Jueces 14:17. La misma frase aqui empleada, gamous poiein, aparece en el dérico de Thera alrededor del 200 a.C. El singular
gamos es comun en los papiros para el contrato matrimonial, pero Field (Notes, pag. 16) no ve diferencia alguna entre el singular aqui en 22:8 y el plural (ver
también Gn. 29:22; Est. 9:22; 1 Mac. 10:58).

3. A llamar a los convidados (kalesai tous keklémenous). Quiza un juego de palabras, perdido en la traduccidn: llamar a los llamados. Era una costumbre
judia invitar por segunda vez a los ya invitados (Est. 5:8; 6:14). Los profetas de la antigliedad habian dado la invitacién de Dios al pueblo judio. Ahora el Bautista y



Jesls habian dado la segunda invitacién de que la fiesta estaba dispuesta. Mas éstos no quisieron venir (kai ouk éthelon elthein). Este imperfecto negativo, que
se deberia traducir «mas ellos no querian venir», caractetiza el terco rechazamiento de los lideres judios a aceptar a Jesus como el Hijo de Dios (Jn. 1:11). Esta
es «La tragedia hebrea» (Conder).

4, Mi banquete (to ariston mou). Es un desayuno, no una comida. En Lc. 14:12 se emplean ambos términos, ariston (desayuno) y deipnon (comida). Esta
comida de mediodia, como el desayuno francés de mediodia, era en ocasiones llamado deipnon mesémbrinon (comida o refrigerio de mediodia). La comida regu-
lar (deipnon) tenia lugar a la tarde. La confusion surgié de aplicar ariston a la comida que se tomaba temprano por la mafiana y luego a la del mediodia (siendo
que algunos no tomaban ninguna comida antes que ésta). En Juan 21:12, 15 se emplea aristad de la comida tomada temprano por la mafiana, «desayunad»
(BAS) (aristésate). Cuando ariston se aplicaba al refrigerio del mediodia, como el prandium latino, el término empleado para el desayuno tomado temprano por la
mafana era akratisma. Mis animales engordados (ta sitista). Forma verbal de sitizd, alimentar con trigo u otros granos, engordar. Animales cebados.

5. Sin hacer caso (amelésantes). Literalmente, negligiendo, no cuidandose de. Puede que incluso ridiculizaran la invitacion, pero el verbo no dice esto. Sin
embargo, dejar de hacer caso a una invitacion de bodas era una gran descortesia. Uno a su labranza (hos men eis ton idion agron) o campo, otro a sus negocios
(hos de epi tén emporian autou), el unico ejemplo en el N.T., de emporos, mercader, uno que viaja como mercader, en el ejercicio del comercio (emporeuomai),
un viajante de comercio.

7. Ejércitos (strateumata). Pelotones de soldados, no grandes cuerpos de ejército.

9. Encrucijadas de los caminos (tas diexodous tén hodén). Vulgata, exitus viarum. Diodoi son cruces de calles, mientras que diexodoi (compuesto doble)
parece referirse a calles principales conduciendo afuera de la ciudad, donde también puede haber derivacion de caminos hacia diversos lados.

10. Las bodas (RV) (ho gamos). Pero Westcott y Hort leen aqui, con justicia, ho numphdn, el comedor de la boda, «el salén de bodas» (RVR77, BAS). La
misma palabra en 9:15 significa la cdmara nupcial.

11. No estaba vestido con traje de boda (mé echén enduma gamou). mé es en Koiné el negativo usual con participios, a no ser que se desee un énfasis
especial en el negativo como en ouk endedumenon. Hay una sutil distincién entre mé y ou como nuestras nociones subjetivas y objetivas.

Algunos sostienen que el vestido de bodas aqui es una porcién de una parabola perdida separada de la de la Fiesta de Bodas, pero no hay evidencia para
tal idea. Wiinsche habla de una parabola de un rabino acerca de un rey que no sefiald hora para su convite, y llegaron los invitados, algunos debidamente vesti-
dos esperando a la puerta; pero otros no esperaron, con sus vestimentas de trabajo, sino que se fueron a trabajar, y cuando llegd la llamada, no tuvieron tiempo
de vestirse adecuadamente y se les hizo estar de pie y mirar, mientras que los otros participaban de la fiesta.

12. Mas él enmudecio (ho de ephiméthé). Quedo sin habla, debido a su confusién y embarazo. Se emplea del buey (1 Ti. 5:18). Las tinieblas de fuera (to
skotos to exdteron). Ver Mateo 8:12. Tanto mas oscuras desde la perspectiva del saldn del banquete tan brillantemente iluminado. Alli serd (ekei estai). Alli fuera,
en las tinieblas exteriores.

14. Porque muchos son llamados, y pocos escogidos (polloi gar eisin klétoi oligoi de eklektoi). Este terso dicho de Cristo aparece en varias circuns-
tancias. Es evidente que, como cada maestro, repetia sus dichos en muchas ocasiones. Hay una distincion entre los llamados (k/étoi) y los escogidos (eklektoi)
llamados de entre los llamados.

15. Se fueron (poreuthentes). El denominado empleo pasivo deponente y redundante del verbo, como en 9:13: «Id y aprended». Deliberaron (BAS) (sum-
boulion elabon), como el latin consilium capere, como en 12:14.

Sorprenderle en alguna palabra (pagideusdsin en logéi). De pagis, un lazo o trampa. Sélo aqui en el Nuevo Testamento. En la LXX (1 R. 18:9; Ec. 9:12;
Test. de los Doce Patriarcas, José 7:1). Una vivida imagen del esfuerzo de atrapar a Jesus en sus palabras, como un ave o una fiera.

16. Los discipulos de ellos (tous mathétas autén). Estudiantes, pupilos de los fariseos, como en Marcos 2:18. Habia dos seminarios teolégicos de los fa-
riseos en Jerusalén (Hillel, Shammai). Los herodianos (t6n Herdidian6n). No miembros de la familia de Herodes. La forma en -ianos es una terminacion latina
como la que aparece en Christianos (Hch. 11:26).

También mencionado en Marcos 3:6 combinados con los fariseos contra Jesus. La apariencia de los hombres (prosépon anthrépén). Literalmente, [p 57] el
rostro de los hombres. Respetar la apariencia es un pecado especialmente condenado por Santiago (2:1, 9), donde se emplean prosépolémpsia, prosépolémp-
tein, en imitacién del modismo hebreo. Este suave halago a Jesus implicaba que ellos consideraban «que Jesus era un simpldn atrevido» (Bruce).

19. La moneda del tributo (to nomisma tou kénsou). Kénsos, latin census, era un impuesto de capitacion o dinero por cabeza, tributum capitis, para lo
que se acufiaban denarios de plata, con la imagen del César y una inscripcion, que decia: «Tiberiou Kaisaros» (McNeile). Nomisma es el término latino numisma,
y aparece aqui unicamente en el N.T.; es comun en el griego clasico, de nomizd, sancionado por ley o por costumbre.

20. Esta imagen, y la inscripcion (hé eikon kai hauté hé epigraphé). Probablemente una moneda romana, debido a la inscripcién en ella. Los anteriores
Herodes habian evitado esta préctica debido al prejuicio judaico, pero el Tetrarca Felipe la introdujo en las monedas judias, y en ello le siguié Herodes Agripa |.
Esta moneda fue casi ciertamente acufiada en Roma con la imagen y nombre de Tiberio César en ella.

21. Dad (apodote). «<Devolved» a César lo que es ya de César.

24. Se casard (epigambreusei). Los saduceos tenian «la intencién de divertirse mas que de emplear mortiferas tretas» (Bruce). Probablemente se tratara
de un antiguo rompecabezas que habian empleado para confusién de los fariseos.

Este pasaje es una cita de Dt. 25:5 y 6. La palabra aparece sdlo aqui en el N.T., y fuera de él sélo en la LXX. Se usa de cualesquiera relacionados por ma-
trimonio, como en Génesis 34:9; 1 Samuel 18:22. Ahora bien, en Génesis 38:8 y Deuteronomio 25:5 se emplea especificamente de uno casandose con la viuda
de su hermano.

33. Se admiraban (BAS) (exepléssonto). Imperfecto pasivo descriptivo, mostrando el continuo asombro de las multitudes. Literalmente, chocados afuera.

34. Habia hecho callar a los saduceos (ephimésen tous Saddoukaious). Silenciado a los saduceos. Los fariseos no pudieron refrenar su gozo, aunque
se habian aliado con los saduceos en el intento de atrapar a Jesus. Se reunieron de comun acuerdo (sunéchthésan epi to auto). Primer aoristo pasivo, se reunie-
ron entre si. Epi to auto explica mas plenamente el prefijo sun-. Ver también Hechos 2:47. NVI: «Se convinieron todos en un plan».

36. El gran mandamiento de la ley (entolé megalé en t6i nomdi). El adjetivo positivo es en ocasiones tan elevado de rango como el superlativo. Ver me-
gas en Mateo 5:19 en contraste con elachistos. El superlativo megistos aparece en el N.T. s6lo en 2 Pedro 1:4. Posiblemente este escriba desea saber cudl era el
primer mandamiento en importancia (Mr. 12:28) para Jesus. «Los escribas declaraban que habia 248 preceptos afirmativos, tantos como miembros en el cuerpo
humano; y 365 negativos, tantos como los dias del afio, siendo su total 613, el nimero de letras del Decélogo» (Vincent). Pero Jesus corta por lo sano a través de
estas sutilezas, y se centra en el nicleo del problema.



42, Del Cristo (tou Christou). Se refiere al Mesias, naturalmente, no a Cristo como nombre de Jesus. Jesus da por supuesto aqui que el Salmo 110 se re-
fiere al Mesias. Con su penetrante pregunta acerca del Mesias como hijo y Sefior de David se centra realmente en el problema de su Persona (su Deidad y
Humanidad). Es probable que los fariseos nunca hubieran afrontado este problema. No pudieron dar respuesta a tal pregunta.

CAPiTULO 23

2. En la catedra de Moisés estdn sentados (epi tés Méuseds kathedras ekathisan). El tiempo aoristo atemporal o aforistico, ekathisan, no el aoristo «pa-
ra» el perfecto. La «catedra de Moisés» es una forma breve para el asiento del profesor cuya funcién es interpretar a Moisés. «Los herederos de la autoridad de
Moisés por una tradicion ininterrumpida pueden pronunciarse ex cathedra acerca de su ensefianza» (McNeile).

3. Porque dicen, y no hacen (legousin kai ou poiousin). <Como maestros tienen su lugar, pero cuidaos bien de seguir su ejemplo» (Bruce). Asi, Jesus di-
jo: «Mas no hagais conforme a sus obras» (mé poieite). No practiquéis lo que ellos practican. Son sdlo predicadores. Aqui Jesus no desaprueba ninguna de las
ensefanzas de ellos como lo habia hecho anteriormente. Lo que aqui se expone es que sélo son maestros (o predicadores) y que no practican lo que ellos ense-
fian tal y como Dios lo ve.

4. Con un dedo (t6i daktuléi autén). Literalmente, ni con el dedo de ellos. Un pintoresco proverbio. Son capataces, no porteadores; no dan ayuda llena de
simpatia.

5. Para ser vistos por los hombres (pros to theathénai tois anthrépois). Ver 6:1, donde aparece este mismo modismo. Lo que regula la doctrina de los
rabinos es su deseo de ostentacion. Filacterias (phulaktéria). Un adjetivo de phulaktér, phulassé (guardar). Asi, una fortificacion, cuartel de guarnicion, después
una salvaguardia, un encantamiento o amuleto protector. Los rabinos llevaban tefillin o cintas de oracién, unas cajitas de cuero con cuatro tiras de pergamino
sobre las que estaban escritas las palabras de Exodo 13:1-10; 11-16; y en Deuteronomio 6:4-9; 11:13-21. Se tomaban literalmente las palabras «una sefal
sobre tu mano», «memorial delante de tus 0jos», y «frontales». «La que iba en la cabeza consistia en una caja con cuatro compartimentos, conteniendo cada uno
de ellos una tira de pergamino inscrito con uno de los cuatro pasajes. Cada una de estas tiras debia estar atada con un cabello de una cola de ternero bien lava-
do, no con lana o algoddn, para que nunca ningun crecimiento de moho pudiera contaminarlas. La filacteria del brazo debia contener una sola tira, con los mis-
mos cuatro pasajes escritos en cuatro columnas de siete lineas cada una. Las tiras de cuero negro mediante las que se ataban recibian siete vueltas alrededor
del brazo y tres alrededor de la mano. Los rabinos las reverenciaban tanto como a las Escrituras, y, al igual que ellas, podian ser rescatadas de las llamas en
sébado. Profanamente, se imaginaban que Dios llevaba los tefillin» (Vincent).

No es de extrafiar que JesUs ridiculizara una preocupacion tan minuciosa por este externalismo y literalismo externos. Estos tefillin «siguen siendo llevados
actualmente en la frente y en el brazo izquierdo por los judios en la diaria Plegaria Matutina» (McNeile). «El tamafio de las filacterias constituia una medida de
celo, y el hecho de llevar las de mayor tamafio era susceptible de tomar el lugar debido a la obediencia» (Bruce). Es por ello que las «ensanchaban». Los supers-
ticiosos las llevarian como meros encantamientos para ahuyentar el mal. Alargan los flecos (megalunousin ta kraspeda). En 9:20 vemos que Jesus, como en
general los judios, llevaban un fleco, vuelta o borde en el manto, en obediencia a Nimeros 15:38. Una vez més los rabinos tenian aqui minuciosas normas acerca
de la cantidad de los flecos y de los nudos (ver en 9:20). También hacian una virtud del tamafio de los flecos. «Tales cosas eran Utiles como recordatorios; pero
eran fatales cuando eran considerados como amuletos» (Plummer).

6. Los primeros asientos en las sinagogas (tén protoklisian en tois deipnois). Literalmente, el primer puesto para reclinarse sobre el divan en la comi-
da. Los persas, griegos, romanos y judios diferian en sus costumbres, pero todos ellos anhelaban el puesto de honor en las reuniones formales, como sigue su-
cediendo con nosotros en la actualidad. Con frecuencia los anfitriones resuelven el problema poniendo el nombre de cada invitado en la mesa. En la ultima pas-
cua los apéstoles tuvieron una repulsiva pendencia acerca de este mismo asunto de la precedencia (Lc. 22:24; Jn. 13:2-11), justo dos dias después de esta de-
nuncia de los fariseos en presencia de los apéstoles. Los primeros asientos en las sinagogas (tas prétokathedrias en tais sunagdgais). «Una insaciable hambre
de preeminencia» (Bruce). Estos principales asientos (Zuchermandel) estaban en una tarima mirando hacia la audiencia y con la espalda hacia el cofre en el que
se guardaban los rollos de las Escrituras. Los esenios lo tenian dispuesto de un modo diferente. En la actualidad, se pagan grandes cantidades por los asientos
delanteros en teatro, pero en la iglesia se prefieren los asientos traseros debido a una curiosa falsa humildad. En la época de Jesus los hipdcritas se sentaban
atrevidamente delante. En la actualidad, si acuden en absoluto a la iglesia, ocupan los asientos traseros.

7. Saludos aparatosos (Lacueva) (aspasmous). «Saludos respetuosos» (BAS). Los puestos ordinarios de cortesano eran codiciados debido a que eran
puestos publicos. Se tenia comezdn por ser conocidos. En la actualidad hay ministros que se resienten si no son llamados a tomar parte en los servicios de la
iglesia. Piensan que su dignidad ministerial no ha sido reconocida.

8. Pero vosotros no querdis que os llamen Rabi (huméis de mé kléthéte Rabbei). Una observacion aparte, evidentemente, a los discipulos. [p 58] Néte-
se la posicion enfatica de himeis. Los hay que incluso consideran los versiculos 8 a 10 como una adicidn posterior, y no como parte de este discurso a los farise-
0s, pero los apdstoles estaban presentes. Euthymius Zigabenus dice: «No busquéis ser llamados (aoristo ingresivo de subjuntivo), si otros os llaman asi no sera
culpa vuestra». No esta muy lejos de la intencidn del Sefior. Rabi significa «mi grande», «mi Sefior», aparentemente un titulo relativamente nuevo en la época de
Cristo.

9. No llaméis padre vuestro en la tierra a nadie (patera mé kaleséte hiimén epi tés gés). Jesus se referia al sentido pleno de esta noble palabra para
nuestro Padre celestial. «Abba no era comunmente un modo de dirigirse a una persona viviente, sino un titulo de honor para los rabinos y grandes hombres del
pasado» (McNeile). En Getsemani Jesus dijo: «Abba, Padre» (Mr. 14:36). Desde luego, la adscripcién de «Padre» al «<Papa» de Roma y a popes y sacerdotes
parece fuera de armonia con lo que Jesus dice aqui. No se deberia de entender como condenar la aplicacion del titulo al verdadero padre terreno de uno. Con
frecuencia Jesus deja sobrentendidas las excepciones.

10. Maestros (kathégétui). Esta palabra aparece s6lo aqui en el Nuevo Testamento. Se encuentra en los papiros con este significado (latin, doctor). Es el
moderno término griego para profesor. «En tanto que didaskalos representa a Rab, kathégétés denota el mas honorable Rabban, Rabbdn» (McNeile). Dalman
(Words of Jesus, pag. 340) sugiere que la misma palabra aramea puede ser traducida tanto por didaskalos como por kathégétés. El Cristo (ho Christos). El em-
pleo que de estas palabras hace aqui Jests como «Jesucristo» en su Oracion (Jn. 17:3) es presentado por algunos como evidencia de que fueron afadidas por
el evangelista a lo que Jesus realmente dijo, por cuanto el Maestro no se habia descrito a si mismo de esta manera. Pero El habia alabado a Pedro por llamarlo
«¢l Cristo, el Hijo del Dios viviente» (Mt. 16:16ss.). No deberiamos vaciar a Jesus de la verdadera consciencia que El poseia de Su persona y mision.

12. Que se ensalce a si mismo (hupsései heauton). Algo similar a 18:4; 20:26. Dado por Lucas en otros contextos (14:11; 18:14). Caracteristico de Cristo.

13. Hipdcritas (hupokritai). Esta terrible palabra de JesUs aparece primero en su boca en el Sermén del Monte (Mt. 6:2, 5, 16; 7:5), y luego en 15:7 y 22:18.
Aqui aparece «en una terrible iteracion» (Bruce), excepto en el tercero de los siete ayes (23:13, 15, 23, 25, 27, 29). El verbo en voz activa (hupokrind) significa
separar lentamente o ligeramente, sujeto a una investigacion gradual. Luego, la voz media era dar respuesta, tomar una parte en el escenario, actuar en un rol.



Era un paso sencillo llegar a significar fingir, pretender algo en falso, llevar una mascara, actuar como hipdcrita, actuar. Esta dura palabra de boca de Jesus cae
sobre aquellos que eran los conductores religiosos de los judios (escribas y fariseos), que habian justificado este rayo de ira con su conducta hacia Jesus y con
su tratamiento de cosas excelsas y santas. El Textus Receptus tiene ocho ayes, afiadiendo el versiculo 14, que la BAS menciona en el margen en este sentido.
(Westcott y Hort lo numeran como versiculo 13, y lo rechazan en base a la autoridad de Aleph, B y D como una manifiesta glosa procedente de Mr. 12:40 y Lc.
20:47.) Los MSS. que lo insertan lo ponen bien antes o después del 13. Plummer cita estos siete ayes como otro ejemplo de la atraccidn de Mateo por el nimero
siete, lo cual es mas imaginativo que factual, por cuanto el Evangelio de Mateo no es el Apocalipsis de Juan. Todos éstos son ilustraciones de la actitud farisaica
de decir y no hacer (Allen). Cerrdis el reino de los cielos (kleiete tén basileian tén ourandn). En Lucas 11:52 los doctores de la ley son acusados de mantener
cerrada la puerta al conocimiento y de haber tirado las llaves, a fin de mantenerse a si mismos y al pueblo en la ignorancia. Por sus ensefianzas, estos custodios
del reino oscurecian el camino a la vida. Es una tragedia pensar como predicadores y maestros del reino de Dios pueden cerrar el paso a aquellos que intentan
entrar en él (fous eiserchomenous, participio presente conativo en voz media). Delante (emprosthen). Estos porteros del reino cierran las puertas en las mismas
narices de la gente, y ellos mismos se encuentran fuera, donde permaneceran. Esconden la llave para impedir que otros entren.

15. Dos veces mas hijo del infierno que vosotros (huion geennés diploteron hiimén). Es mas bien un converso al farisaismo y no al judaismo lo que se
significa por «un prosélito» (hena proséluton), de proserchomai, nuevos llegados, extrafios. Habia dos clases de prosélitos: los de la puerta (no verdaderos judios,
sino temerosos de Dios e inclinados al judaismo, como Cornelio), y de justicia, que recibian la circuncisién y se convertian en verdaderos judios. Pero un pequefio
porcentaje de los mismos se hacian fariseos.

Habia una literatura judia helenistica (Filon, los Oraculos Sibilinos, etc.) con la intencién de atraer a los gentiles al judaismo. Pero el celo misionero fariseo
(recorréis, periagéte, ir alrededor, rodear) fue un relativo fracaso. Y el triunfo era adn peor, dice Jesus con una llaneza implacable. «Hijo de la gehena» significa
uno apropiado para, y por ello mismo destinado a, la Gehena. «Cuanto mas convertido, tanto mas pervertido» (H. J. Holtzmann). Los fariseos pretendian ser de
un modo especial hijos del reino (Mt. 8:12). Eran méas partisanos que piadosos. Diplous (doble) es comin en los papiros. EI comparativo aplicado aqui, como
derivado de diplos, aparece también en la variedad dialectal apia. Nétese el ablativo de comparacion hiimén. Era un ataque estremecedor.

16. Guias ciegos (hodégoi tuphloi). Notese la omisidn de «Escribas y fariseos, hipdcritas» en este tercer ay. En 15:14 JesUs ya habia llamado «guias cie-
gos» a los fariseos. Hacian sutiles distinciones acerca de los juramentos, como Jesus habia explicado en 5:33-37, entre el templo y el oro del templo. Queda
obligado (opheilei). Debe su juramento, queda ligado por su juramento, «contrae obligacion» (BAS). )

17. Insensatos (méroi). En 5:22 Jesus habia advertido en contra de llamar a nadie mdros en un arrebato de cdlera, pero aqui El llama asi a los fariseos por
su insensibilidad, describiendo a la clase. «Muestra que no es la palabra, sino el espiritu con el que es pronunciada, lo que importa» (McNeile).

23. Pagais el diezmo (apodekatoute). E| diezmo tenia que ser pagado por «todo el producto del grano» (Dt. 14:22; Lv. 27:30). Estas pequefias plantas
aromaticas, la menta (fo héduosmon, de dulce olor), el eneldo (anéthon), y el comino (kuminon, con semillas aromaticas), muestran la escrupulosa conciencia de
los fariseos, siendo bienes susceptibles de comercializacion. «El Talmud habla del asno de un cierto Rabi que habia sido tan bien instruido que rehusaba grano
que no hubiera sido atn diezmado» (Vincent). Esto era necesario (tauta edei). Jesus no condena el diezmo. Lo que si condena es hacerlo en tanto que se des-
cuida lo mds importante (ta barutera). Los fariseos eran externalistas; cf. Lucas 11:39-44.

24, Colais el mosquito (diulizontes ton kéndpa). Filtrando a través (dia). Os tragdis el camello (tén de kamélon katapinontes). Engullendo el camello con
enormes tragaderas. Una hipérbole oriental como la de 19:24. Ver también 5:29, 30; 17:20; 21:21. Tanto los insectos como los camellos eran ceremonialmente
impuros (Lv. 11:4, 20, 23, 42). «El que mata una pulga en sabado es tan culpable como si matara un camello» (Jer. Shabb. 107).

25. De rapifa y de injusticia (ex harpagés kai akrasias). Una acusacidn mucho mas seria. Estos puntillosos observantes de las ceremonias externas no
dudaban ante el robo (harpagés) y el desenfreno (akrasias), la ausencia de control. Una moderna imagen de maldad en los elevados puestos tanto de la vida civil
como de la eclesidstica, donde los elementos morales de la vida son implacablemente pisoteados. Naturalmente, la idea es que tanto el exterior ektos y el interior
entos del vaso y del plato (un plato fino) sean limpios. Pero el interior es mas importante. Nétese el cambio al singular en el versiculo 26, como si Jesus, en un
tono mas amistoso, contiende con un fariseo para que rectifique su camino.

27. Sepulcros blanqueados (taphois kekoniamenois). El participio pasivo perfecto se deriva de koniad, y éste de konia, polvo o limo. Blanqueados con li-
mo pulverizado, los sepulcros de los pobres en los campos o a la vera de los caminos. No las tumbas cavadas en las rocas, en el caso de los ricos. Estas Ultimas
eran encaladas un mes antes de la pascua para que los viajeros las vieran y asi evitaran quedar contaminados al tocarlas (Nm. 19:16). En Hechos 23:3 Pablo
llam¢ pared blanqueada al sumo sacerdote. Cuando Jesus hablaba los sepulcros habian sido recién encalados. En la actualidad hablamos de blanquear algo que
moralmente es malo.

29. Los sepuicros de los profetas (tous taphous tén prophétén). Cf. Lucas 11:48-52. Ellos daban testimonio en contra de si mismos (heautois, versiculo
31) para «<mancha de asesinato en vuestra propia sangre» (Allen). «Estos hombres, que declaraban sentirse tan dolidos por el asesinato de los profetas, estaban
ellos mismos tramando la muerte de Aquel que era mucho mayor que cualquier profeta» (Plummer). Hay cuatro monumentos llamados Tumbas de los Profetas
(Zacarias, Absaldn, Josafat, Santiago) al pie del monte de los [p 59] Olivos. Algunas de éstas pueden haber estado en construccion en el mismo tiempo en que
Jesus pronunciaba estas palabras. En su séptimo y ultimo ay Jesus se dirige a la nacion Judia, y no meramente a los fariseos.

32. Colmad (plérésate). La mas aguzada ironia en este mandamiento ha sido suavizada en algunos MSS. dandose el futuro de indicativo (plérésete).
«Colmad la medida de vuestros padres; coronad sus malas acciones dando muerte al profeta que Dios 0s ha enviado ahora. Haced por fin lo que durante tanto
tiempo habéis estado abrigando en vuestros corazones. La hora ha llegado» (Bruce).

33. Serpientes, engendros de viboras (opheis gennémata echidnén). Estas hirientes palabras llegan como culminacién, y nos traen el recuerdo del Bau-
tista (3:17) y de la época en que los fariseos acusaron a Jesus de estar coligado con Beelzebub (12:34). Son cortantes hasta lo més profundo, como Iatigos ar-
mados. ¢ Cémo escaparéis (pbs phugéte)? Subjuntivo deliberativo. En el Talmud hay una maldicién que dice algo asi: «jAy de la casa de Anas! jAy de sus silbi-
dos de serpiente!»

35. Zacarias hijo de Baraquias (Zachariou huiou Barachiou). Broadus da bien las diversas alternativas para comprender y para explicar la presencia de
«hijo de Baraquias» aqui y no en Lucas 11:51. La explicacion usual es que la referencia es a Zacarias el hijo de Joiada, el sacerdote que fue muerto en el patio
del templo (2 Cr. 24:20ss). Desconocemos cémo entraron las palabras «hijo de Baraquias» en Mateo. Se pueden sugerir una docena de diferentes posibilidades.
En el caso de Abel se predijo que se demandaria el derramamiento de su sangre (Gn. 4:10), y lo mismo es cierto del asesinato de Zacarias (2 Cr. 24:22).

37. jCudntas veces quise juntar (posakis éthelésa episunagein)! Mas exactamente, cuantas veces anhelé reunir a mi mismo (doble compuesto infinitivo).
El mismo verbo (episunagei) se emplea de la gallina con la preposicion compuesta hupokatd. Todos han visto cdmo en tiempo de peligro la gallina recoge a sus
polluelos bajo sus alas. Estas palabras, naturalmente, sugieren anteriores visitas a Jerusalén, que son relatadas en el Evangelio de Juan.



CAPITULO 24

1. Salié del templo (exelthén apo tou hierou). Desde Mateo 21:23 todos los discursos han tenido lugar en los patios del templo (hieron, el recinto sagra-
do). Pero ahora Jesus lo deja definitivamente, después de la enérgica denuncia de los escribas y fariseos en el capitulo 23. Su ensefianza publica ha concluido.
Es un momento tragico. Mientras salia (eporeueto, imperfecto descriptivo), «mientras iba de camino», los discipulos, como si para distraer los pensamientos del
Maestro, se le acercaron (prosélthon) para mostrarle (epideixai, aoristo ingresivo infinitivo) los edificios del templo (tas oikodomas tou hierou). Eran cosa familiar
para Jesus y sus discipulos, pero hermosos como una montafia nevada (Josefo, Guerras V, 5, 6), el monumento que Herodes el Grande habia iniciado y que no
estaba aun finalizado (Jn. 2:20). Habia alli enormes piedras de mérmol pulimentado.

2. Piedra sobre piedra (lithos epi lithon). Una notable prediccion que demostraba que no habia cambiado el modo entristecido de pensar de Jesus debido
a las palabras de admiracion que ellos habian dicho acerca del templo.

3. Y estando El sentado (kathémenou). Genitivo absoluto. Un retrato de Jesus sentado en el monte de los Olivos, contemplando la ciudad de Jerusalén y
el templo que acababan de dejar. Después de subir al monte, cuatro de los discipulos (Pedro, Jacobo, Juan y Andrés) acuden a Jesus con el problema suscitado
por sus solemnes palabras. Hacen estas preguntas acerca de la destruccion de Jerusalén y del templo, su propia segunda venida (parousia, presencia, comun en
los papiros para denotar la llegada del emperador), y el fin del mundo. ;Creian ellos que todas estas cosas debian tener lugar simultdneamente? No hay forma de
responder. En todo caso, JesUs trata los tres asuntos en este gran discurso escatoldgico, el problema mas dificil en los Evangelios Sindpticos. Se presentan mu-
chas teorias que impugnan el conocimiento de Jesus, o de los escritores, 0 de ambos. Para nuestro propdsito es suficiente pensar en Jesus como empleando la
destruccion del templo y de Jerusalén, que sucedi6 en aquella generacién en el 70 d.C., como también un simbolo de su propia segunda venida y del fin del mun-
do (sunteleias tou aiénos) o consumacion de la edad. En una pintura el artista, mediante una diestra perspectiva, puede dar sobre la misma superficie el interior
de una estancia, los campos fuera de la ventana, y el cielo en la lejania. Ciertamente, en este discurso Jests combina en un lenguaje apocaliptico los anteceden-
tes de su muerte en la cruz, la venidera destruccién de Jerusalén, su propia segunda venida, y el fin del mundo.

Ahora toca una cosa, luego otra. No nos es facil separar claramente los distintos temas. Es suficiente si conseguimos la escena como un todo tal como nos
es dada aqui, con sus lecciones de advertencia para estar listos para su venida y el fin. La destruccion de Jerusalén sucedié como lo predijo. Los hay que quisie-
ran fechar los Evangelios Sindpticos después del 70 d.C. a fin de evitar el elemento predictivo involucrado en la fecha mas temprana. Pero ello tiene la intencién
de limitar la presciencia de Jesus a una base meramente humana. La palabra parousia aparece sélo en este capitulo (versiculos 3, 27, 37, 39) en los Evangelios,
pero con frecuencia en las Epistolas, ya empleado de presencia en oposicidn a ausencia (Fil. 2:12), ya de la segunda venida de Cristo (2 Ts. 2:1).

4. Os enganie (hiimés planéséi). Esta advertencia vale a través de todo el discurso. Es asombroso el gran éxito que han tenido los engafiadores a lo largo
de las eras con sus programas escatoldgicos. La palabra en pasivo aparece en 18:12 cuando la oveja se descarria. Aqui estéa en voz activa con el sentido causa-
tivo de hacer descarriar. Nuestro término planeta se deriva de esta raiz.

5. En mi nombre (epi t6i onomati mou). Se arrogaran sobre si falsas pretensiones mesidnicas en (sobre la base del) nombre mismo de Cristo. Josefo
(Guerras VI, 54) expone los falsos Cristos como una de las razones de la sublevacion contra Roma que llevé a la destruccion de la ciudad. Cada nuevo héroe
recibia la bienvenida de parte de las masas, incluyendo a Bar Cochba. Cada uno de ellos decia: «Yo soy el Mesias». Hace unos 40 afos [esto es, alrededor de
1890. —N. del T.] dos hombres de lllinois afirmaron ser el Mesias, y cada uno de ellos consiguié seguidores (Schlatter, Schweinfurth). En afios mas recientes, la
sefiora Annie Besant ha introducido un Mesias teosdfico, y la sefiora Eddy ha presentado pretensiones acerca de si misma en pie de igualdad a las de Jesus.

6. Mirad que no os alarméis (horate mé throeisthe). Un asindeton en griego aqui, con estos dos imperativos, como en Mr. 8:15 orate blepete (Robertson,
Grammar, pag. 949). Estad atentos a las guerras y a los rumores de guerras, pero no os alarméis en demasia por todo ello. Throed significa clamar a voz en grito,
chillar, y en voz pasiva quedarse aterrorizado por el temblor. Pablo emplea este mismo verbo (méde throeisthai) en 2 Tesalonicenses 2:2 como advertencia en
contra de entusiasmos respecto a falsos informes acerca de que él hubiera predicho la inmediata venida de Cristo.! Pero atin no es el fin (all’ oupé estin to telos).
Es curioso como la gente pasa por alto estas palabras de Jesus y se dedica a calcular fechas para el inmediato fin. Ello sucedié durante la Primera Guerra Mun-
dial y ha sucedido repetidas voces desde entonces.2

8. El principio de dolores (arché odinén). La palabra significa dolores de parto, y los judios empleaban esta misma palabra de los sufrimientos del Mesias
que debian preceder a la venida del Mesias (Libro de los Jubileos, 23:18; Apocalipsis de Baruc, 27-29). Pero también se emplea la palabra sin idea de nacimien-
to, como los dolores de la muerte (Sal. 18:5; Hch. 2:24). Estos ayes, dice Jesus, no son una prueba del fin, sino del principio.

9. Seréis aborrecidos (esesthe misoumenoi). Futuro perifrastico pasivo para enfatizar el proceso continuo de la accion lineal. Para tribulacién (thlipsin),
ver 13:21; es una palabra comin en Hechos, las [p 60] Epistolas y el Apocalipsis para denotar la opresién (presion) sufrida por los cristianos. Por causa de mi
nombre (dia to onoma mou). El mas glorioso nombre en el mundo hoy, pero que pronto sera un proverbio de verglienza (Hch. 5:41). Los discipulos podian consi-
derar un honor ser humillados por causa del Nombre.

11. Falsos profetas (pseudoprophétai). Jesus ya les habia advertido en contra de ellos en el Sermén del Monte (7:15). Y no han dejado de aparecer.

12. Se enfriara (psugésetai). Segundo futuro pasivo de indicativo, de psuchd. Soplar frescor, enfriarse, «una energia espiritual amortecida o enfriada por un
viento maligno o ponzofioso» (Vincent). El amor de la mayoria (hé agapé tén pollén). El amor de la hermandad da via a un aborrecimiento y sospechas mutuas.

14. Serd predicado (keruchthésetai). Proclamado en todo el mundo habitado. En holéi téi oikoumenéi, debiéndose suplir géi. No se dice aqui que todos se
salvaran, ni se debe dar a este lenguaje una aplicacion excesivamente literal y detallada a cada individuo.

15. La abominacion de la desolacion (to bdelugma tés eremédseds). Una alusion a Daniel 9:27; 11:31; 12:11. Antioco Epifanes erigi6 un altar a Zeus so-
bre el altar a Jehova (1 Mac. 1:54, 59; 6:7; 2 Mac. 6:1-5). La desolacion en la mente de Jesus es aparentemente el ejército romano (Lc. 21:20) en el templo, una
aplicacion de las palabras de Daniel a este temido acontecimiento. El verbo bdelussomai significa sentir ndusea debido al hedor, aborrecer, detestar.

"En realidad, en 2 Tesalonicenses 2:2 lo que Pablo hace es una advertencia en contra de la idea de que «el dia del Sefior ha llegado». Pablo no advierte en contra de la doc-
trina de la inminencia de la venida del Sefior para Su iglesia, sino en contra de la confusidn escatoldgica de que el Dia del Sefior haya llegado ya, con la iglesia atn en la tie-
rra. Se han basado muchos ataques contra la doctrina de la inminencia de la venida del Sefior a por Su iglesia en base a una traduccion infeliz de 2 Tesalonicenses 2:2, «en el
sentido de que el dia del Sefior esté cerca», corregida en la RVR77: «en el sentido de que el dia del Sefior ha llegado» (cp. Lacueva, BAS) (N. del T.).

? A este respecto son pertinentes las palabras del eminente estudioso de las profecias Sir Robert Anderson: «Si su cercania (esto es, la de la venida del Sefior a recoger a los
suyos) se puede presentar como una esperanza, me anima y gozo en ello; si se presenta como un dogma, o un articulo de fe, lo repudio y condeno totalmente ... La venida
de Cristo es la esperanza de Su pueblo en todas las edades» (E/ Pricipe que ha de venir, Pub. Portavoz Evangélico, Barcelona, 1980, pags. 266, 272). Esta obra es muy util
para una introduccién global a la estructura profética de la Palabra de Dios (N. del T.).



La idolatria era un hedor para Dios (Lc. 16:15; Ap. 17:4). Josefo relata que los romanos quemaron el templo y ofrecieron sacrificios a sus ensefias, situadas
en la puerta oriental, cuando proclamaron emperador a Tito.

16. El que lea, entienda (ho anaginoskén noeitd). Este paréntesis aparece también en Marcos 13:14. No se debe suponer que Jesus dijera estas pala-
bras. Fueron insertadas por Marcos al escribir su libro, y en ello fue seguido por Mateo.

16. Huyan a los montes (pheugetdsan eis ta oré). Los montes al este del Jordan. Eusebio (H. E. iii, 5, 3) dice que en realidad los cristianos huyeron a Pe-
lla, al pie de los montes a unos veintiocho kildmetros al sur del mar de Galilea. Recordaron la advertencia de Jesus, y huyeron en busca de salvacion.

17. En la azotea (epi tou dématos). Podian saltar de tejado en tejado, y asi escapar, «la carretera de los tejados», como la llamaban los rabinos. Habia ne-
cesidad de apresurarse.

18. En el campo (en téi agrdi). El campesino trabajaba a su tiempo, y entonces, como ahora, se dejaba el manto en casa.

20. En invierno ni en sabado (cheiménos, genitivo de tiempo, méde sabbatdi, locativo de tiempo). En invierno debido al mal tiempo. En sébado debido a
que algunos hubieran dudado acerca de emprender tal viaje en sabado. En su obra Guerras de los Judios, Josefo da la mejor ilustracion de los horrores predi-
chos por JesUs en el versiculo 21.

22. Fuesen acortados (ekolobéthésan). De kolobos, desmochados, podados, mutilados, como ramas, las cabezas y los pies, etc. Es un condicional de se-
gunda clase, determinado como cumplido. Es una figura profética, en la que el futuro se considera como pasado. Por causa de los escogidos (dia tous eklektous).
Ver Mateo 22:14 para otro empleo de esta frase por parte de Jesus, y también 24:31. El asedio fue acortado por varios acontecimientos historicos, como la anula-
cion del reforzamiento de las murallas por parte de Herodes Agripa y por orden del Emperador, la repentina llegada de Tito, y el descuido de los judios de prepa-
rarse para un prolongado asedio. «EI mismo Tito confesé que Dios estaba en contra de los judios, porque de otra manera ni sus ejércitos ni sus maquinas de
guerra hubieran podido nada contra sus defensas» (Vincent).

23. Mirad, aqui estd el Cristo, o mirad, alli esta (idou hode ho Christos € hdde). Los falsos profetas crean agitacion, y ahora falsos Cristos (pseudo-
Christoi, v. 24) ofrecen la salida a esta agitacion. Las engafiadas victimas levantan el clamor de «Mirad, aqui», cuando estos falsos Mesias surgen con sus pana-
ceas para los males publicos (politicos, religiosos, morales y espirituales).

24, Grandes senales y prodigios (sémeia megala kai terata). Dos de las tres palabras tan frecuentemente empleadas en el N.T. acerca de las obras (er-
ga) de Jesus, siendo las otras dunameis (poderes). Frecuentemente aparecen juntas como descriptivas de la misma obra (Jn. 4:48; Heh. 2:22; 4:30; 2 Co. 12:12;
He. 2:4). Teras es una maravilla o prodigio, dunamis una obra poderosa, sémeion un signo del propésito de Dios. Milagro (miraculum) presenta sélo el significado
de maravilla o portento. La misma accion puede ser considerada desde estos diferentes angulos. Pero lo que aqui se debe sefialar es que las meras «sefiales y
prodigios» no demuestran por si mismos el poder de Dios. Estos charlatanes seran tan habilidosos que, si fuera posible (ei dunaton), engafiarian a los mismos
elegidos. Con frecuencia es post hoc, sed non propter hoc. Los curanderos se aprovechan de la credulidad de la gente en este aspecto, como también los
médiums espiritistas. Los habilidosos pueden engafiar a los ingenuos.

26. En el desierto (en téi erémdi). Como Simon hijo de Gioras (Josefo, Guerras, IV, 9, 5y 7). En las habitaciones interiores (en tois tameiois). Como Juan
de Giscala (Josefo, Guerras, V, 6, 1). Los falsos Mesias adoptan el papel de los Grandes Invisibles y Desconocidos.

27. Brilla (phainetai). Es visto en contraste a la invisibilidad de los falsos Mesias. Cf. Ap. 1:7. Como el reldmpago.

28. Cadaver (ptéma). Como en 14:12. Originalmente un cuerpo caido, derivado de piptd, caer, como el término latino cadaver, de cado, caer. El proverbio,
aqui como en Lucas 17:37, es semejante al de Job 39:30; Proverbios 30:17. Aguilas (aetoi). Quizd el buitre grifén, mayor que el dguila, que (cp. Aristdteles) era
frecuentemente visto siguiendo a un ejército, y que fue siguiendo la retirada de Napoledn de Rusia.

29. Inmediatamente (eutheds). Esta palabra, comdn en el Evangelio de Marcos como euthus, da problemas si se pone énfasis en el elemento temporal. El
problema es cuénto tiempo transcurre entre «la tribulacién de aquellos dias» y el vivido simbolismo del versiculo 29. El empleo de en tachei en Apocalipsis 1:1
deberia llevar a uno a hacer una pausa antes de decidirse. Aqui tenemos un panorama profético como aquél con una perspectiva comprimida. Las figuras apo-
calipticas del versiculo 29 demandan un juicio sobrio. Se puede comparar la profecia de Joel y su interpretacién por Pedro en Hechos 21:16-22. El literalismo no
es apropiado en esta escatologia apocaliptica.?

30. La senal del Hijo del Hombre en el cielo (to sémeion tou huiou tou anthrépou en ouranéi). Se han sugerido muchas teorias, como la cruz en el cie-
lo, etc. Bruce ve una referencia a Daniel 7:13, «uno como un hijo de hombre», y sostiene que Cristo mismo es la sefial en cuestion (el genitivo de aposicion). Esto
es ciertamente posible. Queda confirmado por el resto del versiculo: «Y veran al Hijo del Hombre viniendo». Ver Mateo 16:27; 26:64. Los judios habian pedido
insistentemente una sefial de esta clase (Broadus), como en Mateo 12:38; 16:1; Juan 2:18.

31. Con gran voz de trompeta (meta salpiggos phénés megalés). Algunos MSS. omiten phdnés, «voz». La trompeta era la sefial empleada para convo-
car a las huestes de Israel a marchar a la batalla, y es también comin en la imagineria profética (Is. 27:13). Cf. el séptimo angel (Ap. 11:15). Claramente, «la
venida del hijo del hombre no debe ser identificada con el juicio de Jerusalén, sino que mas bien forma su marco preternatural» (Bruce).

32. Brotan las hojas (ta phulla ekphuéi). Presente activo de subjuntivo segin Westcott y Hort. Si ekphuéi se acentua en su ultima silaba, es el segundo
aoristo pasivo (Erasmo).

34. Esta generacion (hé genea hauté). El problema es si JesUs se esta refiriendo aqui a la destruccion de Jerusalén o a la segunda venida y fin del mundo.
Si a la destruccion de Jerusalén, hubo un cumplimiento literal. En el Antiguo Testamento una generacion era contada [p 61] como de cuarenta afios. Esta es la
manera natural de comprender el versiculo 34, enlazando con el 33 (Bruce), significando «todo esto» lo mismo en ambos versiculos (panta tauta).

36. Ni el Hijo (BAS) (oude ho houios). Probablemente genuino, aunque ausente en algunos antiguos MSS. (y omitido en RVR77). En realidad, la idea va
implicita en las palabras «sino sélo mi Padre» (ei mé ho patér monos). Esta igualmente claro que en este versiculo Jesus tiene en mente el tiempo de su segunda
venida. Habia dicho ya con claridad en el versiculo 34 que aquellos acontecimientos (la destruccion de Jerusalén) tendrian lugar en aquella generacion. Ahora
sefiala de una manera clara que nadie, sino el Padre, conoce el dia y la hora en que estas cosas (la segunda venida y el fin del mundo) van a suceder. Natural-

*En realidad, las dificultades planteadas por Robertson se deben a su interpretacion de los versiculos 15-22 a la destruccion de Jerusalén efectuada por Tito, considerando-
los un paralelo a Lucas 21:20-24. Pero en tanto que el pasaje de Lucas si se refiere proféticamente a la destruccion de Jerusalén por Tito, el de Mateo puede referirse a los
tiempos del fin, un suceso con semejanzas a la gran campafia de Roma contra Judea en el afio 70 d.C., pero sumamente mas intenso y crucial (cp. Mt. 24:21 con Lc. 21:22, y
adviértase la diferencia de énfasis). Asi, teniendo en cuenta esta diferencia crucial, no hay problema alguno en interpretar el «inmediatamente» en su sentido propio, como
la inmediata venida del Sefior como culminacién de la «gran tribulacién» (Mt. 24:21, 29). Véase la comparacion de los pasajes de Mateo, Marcos y Lucas en Haley-Escuain
Manual de Dificultades Biblicas (CLIE, Terrassa, 1988) (N. del T.).



mente, los hay que acusan a JesUs de confundir totalmente o de extender su confesion de desconocimiento de la fecha de la segunda venida a toda la cadena de
acontecimientos.

Asi lo hace McNeile: «Es imposible escapar a la conclusion de que Jesus, como Hombre, esperaba el Fin dentro del tiempo de vida de sus contemporane-
0s». Y esto lo dice después de la explicita negacion de JesUs de que conociera tal tiempo en absoluto! Es igual de facil atribuir ignorancia a los modernos erudi-
tos con sus varias teorias como a Jesus, que admite su desconocimiento de la fecha, pero no acerca del caracter de la venida.

37. Los dias de Noé€ (hai hémerai tou Née). JesUs habia empleado esta misma imagineria antes con los fariseos (Lc. 17:26-30). En la época de Noé habia
abundancia de advertencia, pero habia una total falta de preparacion. La mayor parte de las personas son bien indiferentes con respecto a la segunda venida, o
bien tienen unos imaginativos sistemas o programas acerca de la misma. Son pocos los que estan verdaderamente ansiosos 0 en expectativa, dejando a Dios el
tiempo y los planes.

38. Estaban comiendo (ésan trégontes). Imperfecto perifrastico. El verbo significa masticar plantas crudas o frutos como pueden ser nueces o almendras.

41. En un molino (en téi muléi). No muléni, como en el Textus Receptus. El sentido es «a la muela». La piedra de moler y luego el molino de mano que era
accionado por dos muijeres (aléthousai) como en Ex. 11:5. Este verbo es una forma tardia de aled. Habia un mango cerca del borde de la piedra de arriba.

42, Velad, pues (grégéreite oun). Un presente de imperativo tardio, del segundo perfecto egrégora, de egeiré. Mantener despierto, estar velando, «por tan-
to», debido a la incertidumbre del tiempo de la segunda venida. Jesus da media docena de parabolas para destacar este punto de su exhortacion (el Portero, el
Padre de Familia, el Siervo Fiel y el Siervo Malo, las Diez Virgenes, los Talentos, las Ovejas y las Cabras). Mateo no da la parabola del Portero (Mr. 13:35-37).

43. A qué hora (poidi phulakéi). Lit., «qué vigilia», esto es, una de las velas o guardias de la noche. Como en 14:25 (las cuatro vigilias de la noche). Hora-
dasen (dioruchthénai). Horadar a través del tejado o por debajo del suelo (de tierra en las casas mas pobres).

44. Que no penséis (héi ou dokeite héréi). Es intil establecer el dia y la hora de la venida de Cristo. Es una insensatez descuidarla. Esta figura del ladrén
serd empleada también por Pablo acerca de lo inesperado de la segunda venida de Cristo (1 Ts. 5:2). Ver también Mt. 24:50 para lo inesperado de la venida con
castigo para el siervo infiel.

48. Mi senor tarda (chronizei mou ho kurios). Esta es la tentacion, y a ceder para entregarse a los apetitos carnales, o a la soberbia de un intelecto supe-
rior. Dentro de una generacién los burladores estaran preguntandose donde esta la promesa de la venida de Cristo (2 P. 3:4). Se olvidaran de que el reloj de Dios
no es como el nuestro, y que para con el Sefior un dia puede ser como mil afios, y mil afios como un dia (3:8).

CAPITULO 25

1. Diez virgenes (deka parthenois). No hay ningun significado especial en el niimero diez. La escena estéa aparentemente centrada alrededor de la casa de
la desposada para esperar la llegada del esposo para los festejos de la boda. Pero Plummer sitlia la escena cerca de la casa del esposo que ha ido a traer la
desposada al hogar. No es necesario dilucidar este extremo para el significado de la parabola. Lamparas (lampadas). Posiblemente antorchas con un mango de
madera y un plato encima en el que se colocaba un trozo de cordel o de tela sumergida en aceite o pez. Pero en ocasiones lampas tiene el significado de lampara
de aceite (luchnos), como en Hechos 20:8. Este podria ser el significado aqui (Rutherford, New Phrynichus).

3. No tomaron consigo aceite (ouk elabon meth’ heauton elaion). Probablemente nada en absoluto, no déndose cuenta de su necesidad de aceite hasta
que encendieron las antorchas a la llegada del novio y de su séquito.

4. En sus vasijas (en tois aggeiois). Sélo aqui en el N.T., aunque se emplea aggé en Mateo 13:48. Una provision adicional en estas vasijas ademas del
aceite en el plato encima del mango.

5. Cabecearon todas y se durmieron (enustaxan pésai kai ekatheudon). Se durmieron. Cabecearon (aoristo ingresivo) y luego siguieron durmiendo (im-
perfecto, accion lineal), dandose aqui una vivida imagen mediante la diferencia de ambos tiempos verbales. Muchos predicadores han sido testigos de ello mien-
tras estan en uso de la palabra.

6. Se oyo un grito (kreugé gegonen). Un grito ha venido. Empleo dramatico del presente perfecto (segundo perfecto activo) de indicativo; no el perfecto pa-
ra el aoristo. No es estin, sino gegonen, lo cual enfatiza el repentino clamor que ha rasgado el aire. La misma memoria de ello queda preservada por este tiempo,
con toda la conmocidn y confusién, y las prisas para ir a los vendedores de aceite. Salid a recibirle (exerchesthe eis apantésin). O bien: Venid a recibirle, lo que
depende de si el clamor procede de dentro o de fuera de la casa donde dormian debido al retardo. Era un saludo ceremonial pulcramente expresado con la frase
griega.

7. Arreglaron (ekosmésan). Pusieron en orden, dispusieron. Arreglaron las mechas, habiendo estado las luces apagadas mientras dormian, pusieron aceite
en los platos, y las volvieron a encender. Ward describe una ceremonia de bodas en la India (View of the Hindoos), citada en Parables, de Trench: «Después de
esperar dos o tres horas, por fin se anuncid, cerca de la medianoche, y como en las mismas palabras de las Escrituras: “Aqui viene el esposo; salid a recibirle”.

8. Se apagan (sbennuntai). Presente de indicativo, voz media, de accion lineal, no puntual ni aoristo. Cuando las cinco virgenes insensatas encendieron
sus lamparas, descubrieron su falta de aceite. Las chisporroteantes, vacilantes y humeantes mechas eran una triste revelacion. «Y quizd debemos comprender
que hay algo en la coincidencia de las ldmparas apagandose justo en el momento en que llega el Esposo. La religidn meramente externa resulta sin poder ilumi-
nador» (Plummer).

9. No sea que no haya suficiente para nosotras ni para vosotras (mépote ou mé artesei hémin kai humin). Hay una estructura eliptica aqui que no es
de facil explicacion. Algunos MSS., Aleph, A, L, Z, tienen ouk en lugar de ou mé. Pero incluso asi mépote tiene que ser explicado bien supliendo un imperativo
como ginesthé o mediante un verbo de temor como phoboumetha (éste es mas probable).

Tanto ouk como ou mé irian bien con el subjuntivo futuristico arkesei (Moulton, Prolegomena, pag. 192; Robertson, Grammar, pags. 1.161, 1.174). «Tene-
mos miedo que no haya suficiente para vosotras y nosotras.» Esta es una denegacion del aceite por parte de las virgenes prudentes debido a que no habria sufi-
ciente para todas. «Era necesario mostrar que las virgenes insensatas no podian ver subsanadas en el Ultimo momento las consecuencias de su insensatez»
(Plummer). Es una réplica cortés, pero decisiva. Los negativos compuestos griegos son muy expresivos, mépote-ou mé.

10. Pero mientras ellas iban (aperchamendn de autén). Participio presente en voz media, genitivo absoluto, mientras ellas se iban, descripcion lineal de la
accion. Una imagen de su insensatez inevitable. Se cerrd (ekleisthé). Aoristo pasivo efectivo de indicativo, cerrar para que se quede cerrada.

11. Después (husteron). Y encontraron la puerta cerrada para ellas. jSefior, sefior, &brenos! (Kurie, Kurie, anoixon hémin). Apelan al esposo, que es ahora
la autoridad, tanto si se encuentra en casa de la esposa como en la propia.

12. No os conozco (ouk oida humds). Por ello, no habia razén alguna para concederles favores especiales o desusados. Tienen que soportar las conse-
cuencias de su propia negligencia.



[p 62] 13. Velad, pues (grégoreite oun). Estaes la moraleja con todas las parabolas. Es inexcusable la falta de previsién. La ignorancia del momento de la
segunda venida no es una excusa para la negligencia, sino una razén para estar dispuestos. Cada predicador se enfrenta con este rasgo de la naturaleza huma-
na, dejar para mafiana lo que debiera ser hecho hoy.

14. Al irse de viaje (apodémdn). V.M.: «Yéndose al extranjero», alejandose de la propia gente (démos). A punto de salir al extranjero seria una traduccion
mas correcta. Esta palabra ya tenia un largo empleo en este sentido. Hay una elipsis aqui que ha de ser suplida: Es como, o El reino de los cielos es como. Esta
Parabola de los Talentos es muy similar a la Parabola de las Minas en Lucas 19:11-28, pero no son variaciones de la misma historia. Algunos autores atribuyen
muy poca versatilidad a Jesus. Sus bienes (ta huparchonta autou). Sus pertenencias, participio neutro empleado aqui como sustantivo.

15. A uno (héi men, héi de, héi de). El demostrativo hos, no el relativo. Un pulcro modismo griego. A cada uno conforme a su capacidad (kata tén idian du-
namin). Cada uno recibié todo lo que podia manejar. EI empleo que uno haga de sus oportunidades es la medida de su capacidad para mas. Un talento represen-
taba una considerable cantidad de dinero en aquel tiempo, cuando un denario era la paga de un dia. Ver sobre 18:24 para el valor de un talento.

16. En seguida (BAS) (eutheds). Comienzo del versiculo 16, no final del 15. EI temperamento negociante de este esclavo se ve por su diligencia. Con ellos
(en autois). Empleo instrumental de en. Negoci6 (érgasato), comercid con ellos. «Las virgenes esperan, los esclavos trabajan» (Vincent). Hizo (epoiésen). Pero
Westcott y Hort leen ekerdésen, gand, como en el versiculo 17. Kerdos significa interés. Este beneficio era del ciento por ciento.

19. Ajusto cuentas con ellos (sanairei logon met’ autén). Lit., y ajusta cuenta con ellos. Como en 18:23. Deissmann (Light from the Ancient East, pag.
117) da dos citas de papiros con este mismo modismo comercial, y un ostracon nubio que también lo presenta. Los antiguos escritores griegos no lo emplean.

21. El gozo de tu sefior (tén charin tou kuriou sou). La palabra chara o gozo puede referirse a la fiesta al volver el duefio. Lo mismo en el versiculo 23.

24, El que habia recibido un talento (ho to talenton eiléphés). Nétese el participio perfecto activo para enfatizar que todavia lo tenia. En el versiculo 20
tenemos ho-labén (participio aoristo activo). Te conocia (egnén se). Segundo aoristo activo de indicativo. Conocimiento experimental (gindské) y empleo prolépti-
co de se. Hombre duro (skléros). Implacable, de duro trato, peor que austeros en Lucas 19:21, agarrado y tacafio. Donde no esparciste (hothen ou dieskorpisas).
Pero este esparcir era el tamo resultante de la trilla del grano, no el esparcir de la semilla.

26. Siervo malo y negligente (ponére doule kai oknére). De ponos (trabajo, enojo, perturbacion, mal) y okned (ser lento, holgazan, perezoso). Westcott y
Hort hacen una pregunta de esta contestacion hasta el fin del versiculo 26. Se trata de un sarcasmo.

27. Debias, pues (edei se oun). Sus propias palabras de excusa lo condenan. Era una necesidad (edei) que él no habia visto. Los banqueros (tois trapezei-
fais). Los cambistas, agentes que cambiaban el dinero por una cuota, y que pagaban interés por el dinero. Palabra comun en griego tardio. Hubiera recibido (egé
ekomisamén an). Conclusion de un condicional de segunda clase (determinado como incumplido). La condicién no esta expresada, pero si implicada. «Si hubie-
ras hecho esto.» Con los intereses (sun tokdi). No con «usura» en el sentido de extorsién u opresion. Usura sélo significa «uso». El término griego se deriva de
tiktd, sacar, traer afuera. El interés compuesto al 6% dobla el capital cada veinte afios. Es sorprendente lo rapidamente que ello se acumula si se mantiene duran-
te siglos y milenios.

«En el antiguo Imperio Romano el interés legal era el ocho por ciento, pero en transacciones usureras se prestaba al doce; veinticuatro e incluso cuarenta y
ocho por ciento» (Vincent). Estas practicas siguen existiendo en nuestras ciudades. La ley de Moisés no permitia el interés en los tratos entre hebreos, sino sélo
con los extranjeros (Dt. 23:19 y 20; Sal. 15:5).

30. El indtil (ton achreion). Inditil (a, privativo, y chreios, (til), y por ello no provechoso, perjudicial. No hacer nada es provocar un perjuicio.

32. Todas las naciones (panta ta ethné). No sélo los gentiles, sino también los judios. Cristianos y no cristianos. Este programa de juicio general ha sido
desafiado por algunos eruditos que lo consideran como una composicion propia del evangelista para exaltar a Cristo. Pero, ;por qué no iba a pronunciar Cristo
estas palabras si El es el Hijo del Hombre y el Hijo de Dios, y era consciente de ello? Un Cristo «reducido» presenta problemas en todos los Evangelios, no sélo
en el Cuarto Evangelio, y no menos en Q y en Marcos que en Mateo y Lucas. Esta es una majestuosa imagen con la que cerrar la serie de pardbolas acerca de
estar dispuestos para la segunda venida. Aqui esta el programa para cuando venga. «Soy consciente de que algunos criticos arrojan dudas sobre este pasaje.
Pero la duda es muy voluntariosa. ;Ddénde se halla el segundo cerebro que hubiera podido inventar algo tan original y sublime como los versiculos 3540, 42—
45?» (Sanday, Life of Christ in Recent Research, pag. 128). Como separa el pastor (hésper ho poimén aphorizei).

Una figura comun en Palestina. Por lo general, las ovejas son blancas y las cabras negras. Hay rebafios de ambas que se han alimentado juntas. Las cabras
devastan los campos, y eliminan toda su vegetacion. «En verdad, han extirpado muchas especies de arboles que en el pasado cubrian los montes» (Tristram,
Natural history of the Bible, pags. 89ss.). El pastor esta de pie ante la puerta, y desvia a las ovejas hacia la derecha, y las cabras hacia la izquierda.

34. Desde la fundacion del mundo (apo katabolés kosmou). El propésito eterno del Padre para sus elegidos en todas las naciones. El Hijo del Hombre en
el versiculo 31 es el Rey alli sentado en el trono en juicio.

36. Me vestisteis (periebalete me). Segundo aoristo de indicativo, voz media, arrojado algo por encima de mi. Me visitasteis (epeskepsasthe me). Me cui-
dasteis, vinisteis a verme. Nuestro término «visitar» proviene del latin viso, video. Cf. nuestro término castellano «ir a ver».

40. A mi me lo hicisteis (emoi epoiésate). Dativo de interés personal. Cristo se identifica con los menesterosos y con los que padecen. Esta conducta es
prueba de la presencia de amor hacia Cristo y de semejanza a El.

42. No me disteis de comer (ouk eddkate moi phagein). La repeticion del negativo ou en 42 y 43 es como la caida de paladas de tierra sobre el atadd o el
hoyo. Es curiosa la sorpresa mostrada aqui tanto por las ovejas como por las cabras. Algunas ovejas creeran que son cabras y algunas cabras pensaran que son
ovejas.

46. Castigo eterno (kolasin aiénion). La palabra kolasin proviene de kolazd, mutilar o podar. Por ello, los que se aferran a la esperanza universalista em-
plean esta frase para denotar una poda que dura una era y que lleva finalmente a la salvacién de las cabras, como disciplinaria y no penal.

Existe la distincidn sefialada por Aristételes entre méria (venganza) y kolasis. Pero se emplea el mismo adjetivo con kolasin y z6én. Si por etimologia limita-
mos la duracién de kolasin, nos encontramos igualmente con una z6én que dura sélo una era. No hay ni la mas minima indicacion aqui en las palabras de Jesus
de que el castigo no sea coetdneo con la vida. Podemos dejar todo esto al Rey que es el mismo Juez. La dificultad que se suscita con respecto al castigo condi-
cional es pensar como una vida de pecado en el infierno puede ser cambiada a una vida de amor y obediencia.



La palabra aidnios (de ai6n, era, aevum, aei) significa, bien sin principio o sin fin, o sin principio ni fin. Se aproxima tanto a la idea de eterno como el griego

puede expresarlo en una palabra. Es una idea dificil de poner en lenguaje. En ocasiones tenemos «edades de edades» (aiénes ton aiénén).!
CAPITULO 26

2. Se celebra (ginetai). Empleo futurista del presente de indicativo en voz media. Era probablemente el anochecer de nuestro martes (comienzo del miérco-
les judio). La pascua comenzé al anochecer de nuestro jueves (comienzo del viernes judio). Después de dos dias (lit.) [p 63] (meta duo hémeras) es simplemente
el modo popular y familiar de hablar. La pascua caia técnicamente en el segundo dia desde entonces.! Serd entregado (paradidotai). Lit., «es entregado». Otro
caso del presente de indicativo pasivo futuristico. En el versiculo 24 aparece la misma forma. Asi, JesUs establece una fecha definitiva para la inminente cruci-
fixién, que ha estado prediciendo ya durante seis meses.

3. Entonces los principales sacerdotes, los escribas, y los ancianos del pueblo se reunieron (Tote sunéchthésan hoi archiereis kai hoi presbuteroi
tou laou). Una reunion del Sanedrin, como lo indican estos dos grupos (cp. 21:23). En el patio (eis tén aulén). El atrium o patio alrededor del cual se levantaban
los edificios del palacio. Aqui en este patio abierto tuvo lugar esta reunién informal. Caifés fue sumo sacerdote desde el 18 hasta el 36 d.C. Su suegro Anas habia
sido sumo sacerdote desde el 6 d.C. al 15 d.C., y seguia siendo considerado el sumo sacerdote por parte de muchos.

4, Tuvieron consejo (sunebouleusanto). Aoristo de indicativo en voz media, indicando la perplejidad en que estaban. No han tenido problema alguno en
localizar a Jesus (Jn. 11:57). El problema que tienen ahora es cémo prender con engafio a Jesus, y matarle (hina ton Iésoun doléi kratésosin kai apokteindsin). La
Entrada Triunfal y el debate del martes en el templo revelaron el gran nimero de seguidores que tenia Jesus entre las multitudes de Galilea.

5. Un alboroto (thorubos). Temian un motin en favor de Jesus, y estaban discutiendo acerca de que esta accién debia ser pospuesta hasta después de la
fiesta, cuando las multitudes se hubieran dispersado. Entonces podrian prenderlo «con engafio» (doldi), tal como se atraparia una fiera.

6. En casa de Simon el leproso (en oikidi Siménos tou leprou). Evidentemente un hombre que habia sido sanado de su lepra por JesUs. Se han suscita-
do todo tipo de teorias fantasiosas acerca de él. Los hay que incluso identifican a este Simén con el que aparece en Lucas 7:36ss., pero Simén era un nombre
muy comun, y los detalles son sumamente diferentes. Los hay que sostienen que era la casa de Marta, porque aparece sirviendo (Jn. 12:2), y que Simdn era bien
el padre o el marido de Marta, pero a Marta le encantaba servir, y por tanto tal circunstancia no demuestra nada. Algunos identifican a Maria de Betania con la
mujer pecadora en Lucas 7, e incluso con Maria Magdalena, proposiciones ambas gratuitas, totalmente carentes de base. Para las pruebas de que Maria de
Betania, Maria Magdalena y la mujer pecadora de Lucas 7 son todas distintas, véase mi obra Some Minor Characters in the New Testament. Juan (12:1) sitda
aparentemente este convite seis dias antes de la pascua, en tanto que Marcos (14:3) y Mateo (26:6) parecen situarlo el martes por la noche (miércoles judio),
s6lo dos dias antes de la pascua. Es posible que Juan anticipe la fecha y sefiale la fiesta en Betania en este momento porque no se vuelve a referir a Betania. Si
no, se debe seguir el orden dado en Marcos. Segun el orden de Marcos y Mateo, esta fiesta tuvo lugar en el mismo momento en que el Sanedrin estaba traman-
do la muerte de Jesus (Mr. 14:1ss.).

7. Un frasco de alabastro de perfume may caro (alabastron murou barutimou). El frasco era de alabastro, un carbonato o sulfato de calcio, una piedra
blanca o amarilla, nombrada alabastro por la ciudad en Egipto, donde se encontraba en abundancia. Se usa de un frasco empleado para ungiientos preciosos, en
escritos de autores clasicos, inscripciones y papiros, tal como en inglés se emplea glass (vidrio) con el articulo para denotar un vaso hecho de este material. El
frasco de alabastro tenia una forma cilindrica en la parte superior, normalmente, como un capullo de rosa cerrado (Plinio). Mateo no dice de qué era el ungiiento
(murou), sdlo dice que era «muy caro» (barutimou), de gran valor, que se vendia a muy alto precio. Aqui sélo en el Nuevo Testamento. «Un alabastro de nardo
(murou) era un presente para un rey» (Bruce). Fue uno de los cinco presentes enviados por Cambises al rey de Etiopia (Herodoto, iii. 20). Lo derramd sobre su
cabeza (katecheen epi tés kephalés autou). Lo mismo Marcos (14:3), mientras que Juan (12:3) dice que ella «ungid los pies de Jesus». Y por qué no pudo hacer
ambas cosas? El verbo katecheen es literalmente derramar. Es el primer aoristo de indicativo activo, una forma no usual.

8. Este despilfarro (hé apdleia hauté). Lit., la destruccion ésta, pérdida (apdleia); asi es como la consideraron, nada sino un sentimental aroma. Fue un
golpe cruel para Maria de Betania oir este comentario. Mateo no dice, como Juan (12:4), que fue Judas quien hizo este comentario, que los demas respaldaron.
Marcos explica que mencionaron «trescientos denarios», mientras que Mateo 26:9 sélo dice «a gran precio» (pollou, lit., «<por mucho»).

10. ¢ Por qué molestais a esta mujer? (ti kopous parechete téi gunaiki;). Una frase no comunmente empleada por los escritores griegos, aunque se en-
cuentran dos ejemplos en los papiros con referencia a causar molestias. Kopos proviene de kopté, golpear, azotar, cortar. Es un azotamiento, profunda incomodi-
dad, y con frecuencia trabajo, afan. Jesus defiende, con esta notable frase, el acto de Maria. Es muy dificil para algunas personas dejar a otros en libertad para
que sus personalidades se expresen. Es facil suscitar pequefias objeciones a lo que no nos gusta y no comprendemos. Conmigo una buena obra (ergon kalon eis
eme). Un hermoso acto sobre el mismo Jesus.

12. Con miras a mi sepultura (pros to entaphiasai me). Solo Maria habia comprendido lo que Jesls habia declarado insistentemente acerca de su inmi-
nente muerte. Los discipulos estaban tan envueltos en sus propios conceptos de un reino politico que no llegaron a sintonizar en absoluto con Jesus mientras El
afrontaba la cruz. Pero Maria, con una fina intuicién femenina, si comenzé a comprender, y ésta fue su manera de expresar sus excelsas emociones y lealtad. El
término aqui empleado es el mismo que aparece en Juan 19:40 acerca de lo que José de Arimatea y Nicodemo hicieron por el cuerpo de Jesus antes de sepultar-
lo, con la adicién de pros to mostrando el propdsito de Maria (el infinitivo de propésito). Maria quedd vindicada por Jesus, y su noble gesto ha venido a quedar
como «recuerdo de ella» (eis mnémosumon autés) asi como de Jesus.

15. ;Qué me queréis dar? (ti thelete moi dounai;). Esto «resalta el caracter baratador de la transaccion» (Vincent). «Maria y Judas son los extremos
opuestos: ella da lioremente en amor, él esta dispuesto a vender a su Maestro por dinero» (Bruce). Y el acto de amor de ella provocé en Judas esta mezquina y
execrable accion, habiendo la reprensién de Jesus afiadido a todo el resto. Y yo os lo entregaré (kdgd hiimin parad6sé auton). El empleo de kai con una clausula
coordinada es un coloquialismo (comun en el Koiné como en el empleo hebreo de waw). «Un coloquialismo o hebraismo, el medio de traicidn en estilo como en
espiritu» (Bruce). Ellos le asignaron (hoi de estésan auto). Lit., «ellos le pesaron» (cf. Lacueva). Pusieron el dinero en las balanzas. «El dinero acufiado estaba
entonces en circulacion, pero los siclos pudieron ser pesados en la manera antigua por aquellos hombres cuidadosos en cometer una iniquidad de la manera mas
ortodoxa~» (Bruce). Se ignora si el Sanedrin habia ofrecido una recompensa por el arresto de Jesus. Treinta piezas de plata (triakonta arguria). Una referencia a
Zacarias 11:12. Si el buey de alguien acorneaba a un esclavo, el propietario del animal debia pagar esta cantidad (Ex. 21:32). Algunos manuscritos tienen staté-

! Para un estudio mas extenso acerca del significado de aién y aiénios en griego, véase Diccionario Expositivo de Palabras del Nuevo Testamento, de W. E. Vine (CLIE, Terras-
sa, 1987), articulo SIGLO. Alli se demuestra que en realidad el sentido propio de aién es «eternidad», y el de aidnios es «eterno», mientras que el de «siglo» o «era» es deri-
vado y debe ir indicado por el contexto.

'En lengua catalana se dan unos modismos similares. Por ejemplo, se dice «d’avui en vuit» (de hoy en ocho) para denotar una semana exacta, esto es, el séptimo dia técni-
camente hablando. Ahora bien, en lenguaje popular se cuentan ocho dias inclusive (N. del T.).



ras (estateros). Estos 30 siclos de plata equivalian a 120 denarii, el equivalente al salario de un jornalero durante cuatro meses de trabajo, el precio de un escla-
vo. Es indudable que habia desprecio hacia Jesus en las mentes, tanto por parte de los componentes del Sanedrin como por parte de Judas en este acuerdo.

16. Buscaba una oportunidad (ezétei eukarian). Una buena oportunidad. Nétese el tiempo imperfecto. Judas se dedicd a su asunto y persistia en él.

17. Comer la pascua (phagein to pascha). Habia dos fiestas fundidas en una, la de la pascua y la de los panes sin levadura. Se usaban ambos nombres.
Aqui se hace referencia a la comida de la pascua, aunque en Juan 18:28 es probable que se haga referencia a la fiesta de la pascua porque la comida de la pas-
cua (la ultima cena) hubiera sido ya observada. Existe una famosa controversia sobre la aparente discrepancia entre los Evangelios Sindpticos y el Cuarto Evan-
gelio acerca de la fecha de esta Ultima comida de la pascua. Mi punto de vista es que los cinco pasajes en Juan (13:1ss., 27; 18:28; 19:14, 31), correctamente
interpretados, concuerdan con los Evangelios Sindpticos (Mt. 26:17, 20 = Mr. 14:12, 17 = Lc. 22:7, 14) de que Jesuds comi6 la comida de la pascua a la hora orde-
nada, alrededor de las 6 de la tarde, que iniciaba el 15 de Nisan. El cordero de la pascua fue inmolado por la tarde del 14 de Nisan y la comida tuvo lugar a la
puesta de sol que daba inicio al 15 de Nisan. Segun esta postura Jesus tomé la comida de la pascua en la hora normativa, y murid en la cruz por la tarde del 15
de Nisan. Véase mi obra Una armonia de los cuatro Evangelios (Casa Bautista de Publicaciones, EI Paso, 1954/1975), [p 64] pags. 234-239. La pregunta hecha
por los discipulos aqui da por supuesto que deben observar la comida de la pascua normativa. Notese el subjuntivo deliberativo (hetoimasémen) después de
theleis con hina. Para el asindeton, véase Robertson, Grammar, pag. 935.

18. A cierto hombre (pros ton deina). El Unico caso en el N.T. de este antiguo modismo atico. Los papiros muestran su uso equivalente a nuestro «Sefior
X», y se mantiene en griego moderno. Puede que Jesus indicara el nombre del hombre en cuestion. Marcos (14:13) y Lucas (22:10) lo describen como un hombre
que llevaria un cantaro de agua. Puede que se tratara del hogar de Maria, la madre de Juan Marcos. En tu casa voy a celebrar la pascua (pros se poié to pas-
cha). Lit.: En tu casa hago la pascua. Presente de indicativo futuristico.

El empleo de pros se por «en tu casa» es un pulcro modismo griego del periodo clasico. Es evidente que no hubo sorpresa en este hogar ante la orden de
JesUs. Era un maravilloso privilegio serle de tal servicio.

20. Se sent6 a la mesa (anekeito). Estaba reclinado, recostado sobre su costado izquierdo, quedandole libre la mano derecha. Jesus y los Doce se reclina-
ron. El cordero pascual tenia que ser comido totalmente (Ex. 12:4, 43).

21. Uno de vosotros (heis ex humén). Esto fue un rayo saliendo de un cielo sereno para todos los presentes, excepto para Judas, que se sobresaltd al ver
que Jesus sabia de sus tratos de traicion.

22, ;Acaso soy yo, Sefior? (méti egd eimi, Kurie;). La forma negativa de la pregunta espera la respuesta No, y fue natural para todos menos para Judas.
Pero él tuvo que adoptar la misma forma de interrogacion (versiculo 25). La respuesta de Jesus, Tu lo has dicho (su eipas), significa Si.

23. El que mete ... conmigo (ho embapsas). Todos ellos metian las manos, no teniendo cuchillos, tenedores o cucharas. El participio aoristo con el articulo
significa simplemente que el traidor es el que pone su mano en el plato (en téi trublidi) con la salsa de nueces y pasas e higos en la que se mojaba el pan antes
de comer. Es evidente que Judas no fue reconocido por el resto como el indicado por lo que Jesus habia dicho. Este lenguaje significa que uno de aquellos que
habian comido pan con El habia violado los derechos de la hospitalidad traicionandolo. Los arabes actuales son puntillosos acerca de este extremo. Comer el pan
de alguien ata las manos y obliga a la amistad. Pero Judas si lo comprendié bien, como se ve en el versiculo 25, aunque el resto aparentemente no se dio cuenta.

24, Mas le valdria a este hombre (kalon én autéi). Conclusidn de un condicional de segunda clase aunque an no estéa expresado. No es preciso con ver-
bos de obligacién o necesidad. Los hay en la actualidad que intentan paliar el crimen de Judas, pero Jesus pronuncia aqui su terrible suerte. Y Judas, habiéndolo
oido, siguié con su infernal compromiso con el Sanedrin. Aparentemente es en este momento en que Judas salié (Jn. 13:31).

26. Y habiéndolo bendecido, lo partio (BAS) (eulogésas eklasen). Una «accién de gracias» especial, en medio de la comida de la pascua, «mientras co-
mian», para la institucion de la Cena. Jesus partié una de las tortas para que cada uno recibiera un trozo, no como simbolo del rompimiento de su cuerpo, como
dice el Textus Receptus en 1 Corintios 11:24. El texto correcto tiene aqui sélo huper humén, sin klémenon. En realidad, el cuerpo de Jesus no fue «partido» (Jn.
19:33) como dice Juan de un modo expreso. Esto es mi cuerpo (touto estin to séma mou). El pan como simbolo representa el cuerpo de Jesus ofrecido por noso-
tros, «un patético, poético simbolo, hermosamente simple, de su muerte» (Bruce). Pero algunos lo «<han convertido en adoracién fetichista» (Bruce). Jesus no
significa, naturalmente, que el cuerpo se convierte realmente en su cuerpo y que tenga que ser adorado. El propdsito del memorial es el de recordarnos su muer-
te por nuestros pecados.

28. El Pacto (tés diathékés). El adjetivo kainés en el Textus Receptus no es genuino. El pacto es un acuerdo o contrato entre dos (dia, duo, théke, de
tithémi). Se emplea también para denotar un testamento (latin, testamentum) que viene a entrar en vigor a la muerte (He. 9:15-17). De ahi viene el nombre de
Nuevo Testamento. Tanto pacto como testamento tienen sentido aqui. Pacto es la idea en Hebreos 7:22; 8:8 y a menudo. En hebreo, concertar un pacto era cor-
tar el sacrificio y de este modo ratificar el acuerdo (Gn. 15:9-18). Lightfoot argumenta que el término diathéke significa pacto en el N.T. excepto en Hebreos 9:15-
17. JesUs emplea aqui las solemnes palabras de Exodo 24:8 —«la sangre del pacto»— pronunciadas en Sinai. «Mi sangre del pacto» esta en contraste con
aquélla. Aqui tenemos el Nuevo Pacto de Jeremias 38; He 8. Que es derramada por muchos (BAS) (to peri pollén ekchunnomenon). Un participio presente pasivo
profético El acto queda simbolizado por la ordenanza. Cf. el propésito de Cristo expresado en 20:28. Ahi anti'y aqui peri. Para remisién de los pecados (eis ap-
hesin hamartidn). Esta clausula se encuentra solo en Mateo, pero no debe ser limitada por esta razon. Es la verdad. Este pasaje da respuesta a todo el moderno
sentimentalismo que encuentra en las ensefianzas de Cristo sélo unas piadosas observaciones éticas o suefios escatologicos. El tenia un concepto muy concreto
de su muerte en la cruz como base del perddn de los pecados. El propésito del derramamiento de su sangre del Nuevo Pacto era precisamente el de remitir (per-
donar) pecados.

29. En que lo beba nuevo con vosotros (hotan auto piné meth’ humén kaimon). Este lenguaje implica mas bien que Jests mismo participd del pan y del
vino,2 aunque no se afirme explicitamente. En el banquete mesianico no es necesario suponer que Jesus signifique literalmente «el fruto de la vid». Deissmann
(Bible Studies, pags. 109ss.) da un ejemplo de génema empleado de vino en un papiro del 230 d.C. El lenguaje aqui empleado no hace obligatorio el empleo de
vino en lugar de jugo puro de uva si se desea esto Ultimo.

30. Hubieron cantado el himno (humnésantes). El Hallel, partes de los Salmos 115-118. Pero aparentemente no salieron en el acto hacia el huerto de
Getsemani. Jesus se quedd un tiempo con ellos para el hermoso discurso y oracion en Juan 14 a 17. Puede que salieran a la calle después de Juan 14:31. Ya no
era obligatorio permanecer en la casa después de la comida de la pascua hasta la mafana, como la primera vez (Ex. 12:22). JesUs salié hacia Getsemani, el
huerto de la agonia, fuera de Jerusalén, hacia el monte de los Olivos.

?Sobre el tema del vino y su empleo, y también sobre el término «fruto de la vid» y su empleo, por ejemplo, en Herodoto, véase Vila-Escuain, art. «Vino», Nuevo Diccionario
Biblico llustrado (CLIE, Terrassa, 1985), pags. 1.209-1.212 (N. del T.).



33. Yo nunca me escandalizaré (eg6 oudepote skandalisthésomai). «<Hecho tropezar.» Futuro pasivo de indicativo, volitivo. Pedro ignoré la profecia de la
resurreccion de Jesus y la prometida reunion en Galilea (32). La cita de Zacarias 13:7 no le hizo ningun efecto. Estaba dominado por el pensamiento de que deb-
ia mostrar que €l era superior a «todos» los demas. Judas habia resultado un traidor y todos eran débiles, y particularmente Pedro, aunque no lo supiera. Asi que
Jesus se lo hace poner mds en claro sefialandole «esta noche» como el momento (34). Antes que el gallo cante (prin alekrora phénésai). Ningun articulo en grie-
go, «antes que cante un gallo», aunque el articulo determinado en castellano, en este caso, hace referencia a un «gallo genérico», no a uno conocido en particu-
lar, y se corresponde bien con el sentido del original. Marcos (14:30) dice que Pedro negara tres veces a JesUs antes de que el gallo cante dos veces. Cuando un
gallo canta por la mafiana, otros generalmente siguen. Las tres negaciones duraron alrededor de una hora. Algunos eruditos sostienen que los judios no hubieran
admitido gallos en Jerusalén, pero los romanos los tendrian.

35. Aunque tenga que morir contigo (kdn deéi me sun soi apothanein). Condicional de tercera clase. Un noble discurso, y con la mejor de las intencio-
nes. Su protesta de lealtad es hecha mas intensa por ou mé se aparnésomai. Los otros discipulos se sintieron, indudablemente, azorados por la jactancia de
Pedro, y se unieron con ligereza en la misma profesion de fidelidad.

36. Getsemani (Gethsémanei). Esta palabra significa «prensa de aceite» en hebreo. El lugar (chdrion) era una finca vallada, <huerto» o plantacién de arbo-
les (képos). En la Vulgata recibe el nombre de villa, segin Juan 18:1. Se encontraba mas alla del torrente del Cedrén al pie del monte de los Olivos, a aproxima-
damente un kilémetro del muro oriental de Jerusalén. En la actualidad hay todavia ocho olivos en este lugar. No puede decirse que sean los mismos arboles cer-
ca de los que Jesus tuvo su Agonia, pero son muy viejos. «Permaneceran en tanto que su dilatada vida sea preservada, los mas venerables de su raza sobre la
superficie de la tierra. Sus troncos y escaso follaje seran siempre considerados como los mas solemnes de los sagrados memoriales en o acerca de Jerusalén»
(Stanley, Sinai and Palestine). Aqui (autou), alld (ekei). Jesus sehalé con claridad el lugar donde iba a orar.

[p 65] 37. Y tomando consigo (BAS) (paralabén). Tomando consigo, a su lado (para-), como sefial de un especial favor y privilegio, en lugar de dejar a es-
te circulo interno de tres (Pedro, Jacobo y Juan) con los otros ocho. Los ocho servirian como una especie de guardia exterior para vigilar cerca de la verja del
huerto, esperando la llegada de Judas, mientras que los tres podrian compartir la agonia de alma que ya habia sobrevenido a Jess, a fin de, al menos, ofrecerle
una simpatia humana mientras El buscaba la ayuda del Padre en oracion. Estos tres habian estado con El en el Monte de la Transfiguracion, y ahora se encon-
traban con El en esta crisis suprema. El dolor de Cristo era ahora severo. La palabra para angustiarse (adémonein) es de una etimologia dudosa. Hay un adjetivo
adémos igual a apodémos que significa «no en casa», «fuera de casa», como el aleman unheimisch, unheimlich, pero sea cual fuere la etimologia, queda eviden-
te el concepto de intenso sufrimiento.

La palabra adémonein aparece en el P. Oxy. II, 298, 456 del primer siglo d.C., donde significa «excesivamente preocupado». Pueden ver Filipenses 2:26,
donde Pablo lo emplea de Epafrodito. Moffatt la traduce aqui «agitado». Aparece en ocasiones con apored, estar indeciso acerca de qué camino tomar. Aqui
Mateo tiene también lupeisthai, «entristecerse», pero Marcos (14:33) tiene la chocante frase sentir pavor y angustia (ekthambeisthai kai adémonein), un «senti-
miento de aterrorizada sorpresa.

38. Velad conmigo (grégoreite met’ emou). Este presente tardio procedente del perfecto egrégora significa mantener despierto y no ir a dormir. La hora
era avanzada y la tension habia sido severa, pero Jests demandaba algo de simpatia humana mientras persistia en oracién con su Padre. No parecia que fuera
mucho pedir. Habia expresado su tristeza en un lenguaje fuerte —«hasta la muerte» (heds thanatou)— que hubiera debido alarmarlos.

39. Adelantdndose un poco (proelthén mikron). Como si no pudiera entablar el combate en su inmediata presencia. Se postré sobre su rostro, no sobre
sus rodillas (McNeile). Esta copa (to potérion touto). Esta figura s6lo puede significar la muerte que se avecinaba. Jesus la habia empleado de su muerte venidera
cuando Jacobo y Juan acudieron a El con su ambiciosa peticion, «la copa que yo he de beber» (Mt. 20:22). Pero ahora el Maestro esta a punto de gustar las
amargas heces en la copa de la muerte por el pecado del mundo. No tenia temor de tener que morir en la Cruz, aunque instintivamente se angustio ante la copa,
pero en el acto rindié su voluntad a la del Padre, y la bebié hasta el fondo. Es evidente que ahora Satanas tent6 a JesUs a que esquivara la Cruz. Aqui Jesus
consiguio el poder para seguir hasta el Calvario.

40. Conque (BAS) (houtds). El adverbio griego no es interrogativo ni exclamativo, que demandaria el término ti, sino sélo «asi», «de manera que». Hay un
tono de triste frustracion al descubrir que estaban durmiendo después de su deseosa peticion de que se mantuvieran despiertos (v. 38). «;Asi que no habéis
podido velar conmigo una hora?» Cada palabra resoné en el corazén de ellos.

41. Velad y orad (grégoreite kai proseuchesthe). Jesus repite la orden del versiculo 38 con la adicion de la oracion y con la advertencia en contra del peli-
gro de tentacion. El mismo estaba ahora sufriendo la peor de las tentaciones que habia sentido durante toda su vida en la tierra. No queria, entonces, entrar en tal
tentacion (peirasmon, aqui en este sentido, no meramente una prueba).

Asi tenemos que entender la oracion en Mateo 6:13 acerca de meter (ser metidos) en tentacion. El fallo de ellos se debi6 a la debilidad de la carne, como tan
frecuentemente ocurre. Espiritu (pneuma) es aqui la vida moral (intelecto, voluntad, emociones) en oposicion a la carne (cp. Is. 31:3; Ro. 7:25).

42. Sin que yo la beba (ean mé auto pié). Condicional de tercera clase indeterminado, pero con la posibilidad de determinacién, en tanto que si no es posi-
ble que pase (ei ou dunatai touto parelthein) es un condicional de primera clase, determinado como cumplido, supuesto como cierto. Esta delicada distincion
muestra la verdadera actitud de Jesus frente a esta sutil tentacion.

43. Porque los ojos de ellos estaban cargados de suefio (ésan gar autén hoi ophtalmoi bebarémenoi). Pretérito perfecto pasivo perifrastico de indica-
tivo. Los ojos de ellos habian estado cargados de suefio y seguian estandolo, como habia sucedido en el Monte de la Transfiguracion (Lc. 9:32).

45. Dormid, pues, y descansad (katheudete loipon kai anapauesthe). Esto constituye «una ironia llena de pesar» (Plummer) o una concesion llena de
reproche: «Por lo que a mi respecta podéis dormir y reposar indefinidamente; ya no necesito mas de vuestro interés activo» (Bruce). Puede ser una pregunta
entristecida, como lo traduce Goodspeed: «;Todavia estais durmiendo y reposando?» Asi también Moffatt. El empleo de lojpon para ahora o desde ahora es
comun en los papiros. Ha llegado la hora (éggiken hé héra). Ha llegado el momento de la accion. Ellos han perdido la oportunidad para estar en sintonia de espiri-
tus con Jesus. El ha conseguido la victoria sin la ayuda de ellos. «Ha pasado el momento de debilidad para el Maestro; esta dispuesto para afrontar lo peor»
(Bruce). Es entregado (paradidotai). Presente futurista o presente incoativo, el primer acto en la traicion estd a punto de tener lugar. JesUs habia previsto esta
«hora» durante mucho tiempo, y ahora la afronta valientemente.

46. Se acerca (€ggiken). EI mismo verbo y tiempo empleados de la hora en el versiculo anterior, presente perfecto activo de eggizé, acercarse, la misma
forma empleada por Juan el Bautista de la venida del reino del cielo (Mt. 3:2). No sabemos si Jesus oy6 el rumor de la llegada del traidor con la muchedumbre
que le acompaniaba, o si vio las luces de la compafia, o si simplemente sintid la proximidad del traidor antes de que llegara (J. Weiss), pero no importa demasia-
do. La escena es presentada tal como sucedid, con un poder vital.



47. Mientras todavia hablaba (eti autou lalountos). Fue un momento tenso al confrontar Jesus a Judas con su horda de ayudantes como si se dirigiera a
confrontar a un ejército. Vamos (agdmen), habia dicho Jesus. Y aqui esté. Los ocho que estaban junto a la verja no parecen haber dado aviso. Judas es desctito
aqui como «uno de los doce» (heis tdn dédeka) en los tres Evangelios Sindpticos (Mr. 14:43; Mt. 26:47; Lc. 22:47). EIl mismo horror de la cosa queda asi enfati-
zado: que uno de los doce apéstoles elegidos cometiera un hecho tan execrable. Mucha gente (ochlos polus). Los principales sacerdotes y fariseos habian provis-
to a Judas una banda de soldados de la guarnicion en Antonia (Jn. 18:3) y la policia del templo (Lc. 22:52) habia acudido también con espadas y palos, junto con
una gentuza que llevaba también linternas y antorchas (Jn. 18:3) a pesar de la luna llena. Judas no descuidaba ninguna precaucion, porque conocia bien el ex-
trafio poder de Jesus.

48. Les dio una senal (cf. Lacueva) (edbken autois sémeion). Probablemente justo antes de llegar al lugar, aunque Marcos (14:44) dice «les habéis dado»
(deddkei), lo que ciertamente significa antes de su llegada a Getsemani. En todo caso, Judas habia dado a entender a los jefes de la tropa que besaria (philésé) a
JesUs a fin de identificarlo de una manera segura. El beso era un modo comun de saludo y Judas eligié esta sefial y en realidad «lo bes¢ fervientemente» (katep-
hilésen, versiculo 49), aunque el verbo compuesto ha perdido en ocasiones en los papiros su fuerza intensiva. Bruce cree que Judas fue impulsado por los incon-
gruentes motivos de un rescoldo de amor y de cobardia. En todo caso, este repelente ostentoso beso es «el mas terrible caso del hekousia philémata echthrou
(Pr. 27:6)», los profusos besos de un enemigo (McNeile). Este mismo compuesto verbal aparece también en Lucas 7:38 de la mujer pecadora, en Lucas 15:20 del
abrazo del padre al hijo prédigo, y en Heh. 20:37 de los ancianos de Efeso y Pablo.

50. Haz lo que viniste a hacer (BAS) (eph’ ho parei). Moffatt y Goodspeed lo expresan asi: «Haz tu asunto». Ha habido muchos problemas acerca de esta
frase. Deissmann (Light from the Ancient East, pags. 125 a 131) ha demostrado concluyentemente que es una pregunta, eph’ ho en griego posterior, con el senti-
do interrogativo de epi ti (Robertson, Grammar, pag. 725). El empleo de eph’ ho significando «por qué aqui» aparece en una tableta siria del primer siglo d.C., de
modo que «era moneda comun en el lenguaje de la gente» (Deissmann). La mayor parte de las antiguas traducciones (Vetus Latina, Vieja Siriaca) tomaron esta
frase en sentido interrogativo. Asi, la Vulgata tiene ad quid venisti. En este caso, la antigua versidn de Reina-Valera es correcta frente a modernas versiones co-
mo la BAS, NVI, etc.: 4A qué vienes? Jesus denuncia el disimulo de Judas y muestra que no cree en su pretension de afecto (Bruce).

51. Uno de los que estaban con Jests (heis tén meta lésou). Como los otros Sindpticos, Mateo oculta el nombre de Pedro, probablemente por razones
de prudencia, por cuanto seguia viviendo antes del 68 d.C. Juan, al escribir hacia el fin del siglo, si menciona el nombre de Pedro (Jn. 18:10). La espada o cuchi-
llo era una de las dos armas que tenian los discipulos (Lc. 22:38). Bruce sugiere que era un cuchillo grande empleado en la fiesta de la pascua. Es evidente que
la intencién de Pedro habia sido cortarle la cabeza, no la oreja (6tion es un diminutivo en forma, pero no en sentido, como tan frecuentemente [p 66] sucede en el
Koiné). Pudiera haber sido el jefe del grupo. Su nombre, Malco, es también dado por Juan (18:10) porque Pedro ya habia muerto para entonces, y por ello estaba
fuera de todo peligro.

52. Vuelve tu espada (apostrepson tén machairan sou). Devuélvela a su lugar. Era una intensa reprension para Pedro, que no habia comprendido la en-
sefianza del Sefior en Lucas 22:38 o en Mateo 5:39 (cp. Jn. 18:36). La razdén dada por Jesus ha tenido innumerables ilustraciones en la historia humana. La es-
pada llama a la espada. La guerra ofensiva recibe aqui una total condenacion. El Pacto de Paris de 1928 (el Tratado de Kellogg) esta ciertamente en armonia con
la mente de Cristo. El deseo de paz es el primer paso hacia la paz, la puesta de la guerra fuera de la ley. Nuestras ciudades americanas estan frecuentemente
gobernadas por gangsters que se matan entre si.

53. Ahora (arti). Justo ahora, en este mismo momento. Legiones (legiénas). Una palabra latina. No hubo grandes cantidades de soldados romanos en Pa-
lestina hasta a partir del 66 d.C., pero los habia en Cesarea y en la torre Antonia en Jerusalén. Una legidn romana con todos sus efectivos estaba constituida, en
tiempos de Augusto, por 6.100 infantes y 726 jinetes. Pero Jesus ve mas que doce legiones de éngeles a sus rdenes (una por cada apdstol) y muestra su firme
valentia en esta crisis. El lector deberia recordar la historia de Eliseo en Dotan (2 R. 6:17).

54. Es necesario (dei). Jesus ve claramente su destino ahora que ha tenido la victoria en Getseman.

55. Como contra un ladrén (hés epi Iéistén). Como un bandido, no un mero ladrdn, sino un bandolero huyendo de la justicia. Sera crucificado entre dos
bandoleros y en la misma cruz preparada para el jefe de ellos, Barrabds. Han acudido sin orden de detencidn por ningdn crimen, pero con una fuerza armada
para detener a Jesus como si fuera un salteador de caminos. Jesus les recuerda que solia sentarse (imperfecto, ekathezomén) en el templo, ensefiando. Pero ve
el propdsito de Dios en todo ello, porque todos los profetas habian predicho su «copa». El abandono de JesUs por parte de los discipulos siguid a esta reprension
del esfuerzo hecho por Pedro. JesUs se habia rendido. Y ellos huyeron.

58. Para ver el final (idein to telos). Pedro se sobrepuso al panico y siguié desde lejos (makrothen), «mas valiente que el resto, pero no lo suficiente» (Bru-
ce). Juan, el Discipulo Amado, entrd en la estancia donde estaba Jesus. Los demds se quedaron fuera, pero Pedro «se sentd con los guardias» para ver y oir,
esperando pasar desapercibido.

59. Buscaban un falso testimonio contra Jesus (ezétoun pseudomarturian). Tiempo imperfecto, persistian en buscar. Los jueces no tienen derecho a
ser fiscales, y menos aun a buscar falsos testigos e incluso ofrecer sobornos para conseguirlos.

60. No lo hallaron (kai ouch heuron). Encontraron abundancia de falsos testigos, pero no unos que pudieran resistir la prueba de la contradiccion.

61. Puedo derribar el templo de Dios (dunamai katalusai ton naon tou theou). Lo que El habia dicho (Jn. 2:19) hacia referencia al templo de su cuerpo,
que ellos iban a destruir (y lo hicieron), y que resucitaria a los tres dias, como sucedié. Era una misera perversion de lo que Jesus habia dicho, e incluso los dos
testigos no concordaron en su testimonio (Mr. 14:59).

63. Callaba (esidpa). Se mantenia en silencio, tiempo imperfecto. Jesus rehusd dar respuesta a las apremiantes preguntas de Caifas. Te conjuro por el Dios
viviente (exorkizd se kata tou theou tou zéntos). Asi, Caifas puso a Jesus bajo juramento a fin de obligarlo a que se autoinculpara, cosa que era ilegal en la juris-
prudencia judia. No habia conseguido una acusacion contra Jesus que pudiera mantenerse. Pero Jesus no rehuso responder bajo solemne juramento, mostrando
alas claras que no estaba pensando en juramentos, en cortes de justicia cuando prohibid el hablar profano. La acusacion que hace Caifas es que Jesus pretende
ser el Mesias, el Hijo de Dios. Rehusar responder a esta pregunta seria lo mismo que una negacién. Asi que Jesus respondi6, sabiendo claramente qué uso se
haria de su confesion y declaracion.

64. Tu lo has dicho (su eipas). Esta es una respuesta afirmativa griega. Marcos (14:62) lo expresa llanamente: «Yo soy» (eimi). Pero esto no es todo lo que
JesUs dijo a Caifas. Afirma que llegara el dia en que Jesus sera el Juez y Caifas el reo, empleando el lenguaje profético de Daniel 7:13 y Salmos 109:1. Era todo
lo que queria Caifas. )

65. jHa blasfemado! (eblasphémésen). No habia necesidad de testigos, ahora, porque Jesus se habia autoinculpado al declarar bajo juramento que El era
el Mesias, el Hijo de Dios. Ahora bien, no seria blasfemia que el verdadero Mesias hiciera tal declaracion, pero era intolerable admitir que Jesus pudiera ser el
Mesias de la esperanza judia. Al comienzo de su ministerio, Cristo hizo uso ocasional de la palabra Mesias para hablar de si mismo, pero pronto cesd, porque era



evidente que iba a crear dificultades. La gente lo iba a tomar en el sentido de un revolucionario politico que iba a sacudir el yugo romano. Si El declinaba este
papel, los fariseos no querrian saber nada de El, porque ésta era la clase de Mesias que ellos deseaban. Pero ahora habia llegado la hora. En la Entrada Triunfal,
JesUs dejo que las multitudes de Galilea lo aclamaran como Mesias, sabiendo cual seria el efecto. Ahora habia llegado la hora. Habia proclamado su identidad y
desafiado al Sumo Sacerdote.

66. jEs reo de muerte! (enochos thanatou estin). Retenido en las ataduras de muerte (en, echo) como realmente culpable con el genitivo (thanatou). El
dativo expresa responsabilidad como en Mateo 5:21 (téi krisei) y como eis y el acusativo (Mt. 5:22). Hicieron la votacién aunque era de noche y no tenian,
ademas, jurisdiccion capital por cuanto los romanos se la habian quitado. La muerte era la pena por blasfemia (Lv. 24:15). Pero a ellos les encanté aplicar esta
pena como respuesta a los irrefutables discursos del Sefior, aquel terrible martes de hacia poco. Fue un voto unanime, con excepcion de José de Arimatea y
Nicodemo. Probablemente estos Ultimos estaban ausentes, no habiendo sido invitados como sospechosos de simpatizar con Cristo.

68. Cristo (Christe). Con un decidido escarnio por sus declaraciones bajo juramento en 26:63. Con una alegria y abandono descontrolados, como un
monton de granujas, estos doctores en teologia insultan a Jesus. Incluso le escupieron en la cara, le golpearon en el cuello (ekolaphisan, de kolaphos, el pufio), y
le golpearon en la cara con las palmas de sus manos (erapisan, de rapis, una vara), todo un cimulo de indignidades después de la injusticia legal cometida. Asi
que dieron rienda suelta a su desprecio y odio.

69. Tu también (kai su). Pedro habia ido dentro (esé) del palacio (26:58), pero estaba sentado fuera (ex6) de la sala donde estaba teniendo lugar el proce-
S0, en el patio abierto con los siervos u oficiales (hupéretdn, subremeros, literalmente, 26:58) del Sanedrin. Pero es posible que pudiera ver por la puerta abierta
arriba lo que estaba sucediendo en el interior. No esta claro en qué etapa del juicio judio tuvieron lugar las negaciones de Pedro, ni el orden preciso en que fueron
hechas, ya que los Evangelios las dan de manera variada. Esta criada (paidiské, esclava) se dirigié a Pedro mientras él estaba sentado en el patio, y le dijo, ca-
tegéricamente: «Tu también estabas con Jesus el galileo». Pedro se estaba calentando junto al fuego, y la luz resplandecia en su rostro. Es probable que se
hubiera dado cuenta de la llegada de Pedro con Juan, el Discipulo Amado, que habia subido a la estancia donde se celebr el juicio. O puede que hubiera visto a
Pedro con Jesus en las calles de Jerusalén.

70. No sé€ lo que dices (ouk oida ti legeis). Era una pretension de una total ignorancia (Bruce) que no engafi¢ a nadie. Era un facil y antiguo subterfugio.
Dalman (Words of Jesus, 80ss.) sugiere que Pedro usé la palabra aramea galilea para conocer, en lugar de la palabra aramea de Judea, lo que en el acto trai-
ciond su procedencia galilea.

71. Al portal (eis ton puléna). Pero Pedro no estaba a salvo alli tampoco, porque otra criada lo reconocié y hablé de él como «éste» (houtos) con un gesto
a los que estaban alli.

72. Con juramento (meta horkou). Esta vez Pedro afiadié un juramento, probablemente un habito tan comun entre los judios en aquel tiempo, y negd cual-
quier conocimiento de Jesus. Incluso se refiere a Jesds como «ese hombre» (fon anthrdpon), expresion que podria comunicar menosprecio, como «ese tipo».

73. Los que estaban alli (hoi hestétes). La conversacion acerca de Pedro prosiguid. Lucas (22:59) afirma que el «poco después» fue de alrededor de una
hora. Los que estaban cerca se acercaron a Pedro y le dijeron bruscamente que «de seguro» (aléthds) era uno de los seguidores de Jesus, porque su habla le
descubria (griego: «te hace manifiesto», délon se poiei). Su dialecto (/alia) revelaba a las claras que [p 67] era un galileo. Los galileos tenian dificultad con las
guturales, y la segunda negacion habia expuesto a Pedro a las atormentantes murmuraciones de los curiosos que seguian inquietandolo.

74. Entonces él comenzo a maldecir y a jurar (tote érxato katathematizein kai omnuein). Repitié su negacion con la adicién de profanidad para demos-
trar que estaba diciendo la verdad en lugar de la mentira que ellos sabian. Sus repetidas negaciones lo pusieron mas y mas en evidencia, porque no podia pro-
nunciar las guturales judaicas. Se lanzd imprecaciones sobre si mismo (katathematizein) en su desesperada irritacion y pérdida de control propio al verse descu-
bierto. Cantd el gallo (alektén ephénésen). No hay articulo en griego; en castellano en este caso no determina a un gallo en concreto, sino que se refiere a «el»
gallo por antonomasia, al gallo que canta por las mafianas: en seguida (euthus). Pero sobresalté a Pedro.

75. Pedro se acordo (emnésthé ho Petros). Una cosa pequefia, pero magna circumstantia (Bengel). Como un rayo le vinieron las palabras que Jesus le
habia dicho hacia sélo unas horas (Mt. 26:34), que habia entonces echado a un lado con la orgullosa réplica de que: «Aunque tenga que morir contigo, no te
negaré» (26:35). Y ahora esta triple negacion era un hecho. No hay excusa posible por las infames negaciones de Pedro. Habia incurrido en la terrible pena invo-
lucrada en las palabras de Jesus en Mateo 10:33 acerca de ser negado por Jesus delante del Padre en el cielo. Pero la reaccion de Pedro fue tan rapida como su
pecado. Saliendo fuera, lloré amargamente (exelthén exd eklausen pikrds).

Lucas afiade que el Sefior se volvié y mir6 a Pedro (Lc. 22:61). Aquello hizo volver a Pedro en si. No podia continuar ahora donde estaba, con los vilipendia-
dores de Jesus. No se sinti6 digno ni capaz de ir abiertamente a la estancia en la que estaba Jesus. Asi que salié con el corazdn quebrantado. El aoristo constan-
tivo aqui no es enfatico como el imperfecto en Marcos (Mr. 14:72, eklaien), el continuo lloro que era ahora el Unico consuelo de Pedro. Las lagrimas eran amar-
gas, y ello tanto mas por razon de aquella mirada de piedad comprensiva que le habia lanzado Jesus. Una de las tragedias de la Cruz es el corazén dolorido de
Pedro. Judas era una ruina total y Pedro casi como una nave dejada a la tempestad. Satanas los habia sacudido a todos como trigo, pero Jesus habia orado
especialmente por Pedro (Lc. 22:31ss.). ¢ Mostrara Satanas que Pedro era todo de paja, como habia resultado ser Judas?

CAPiTULO 27

1. Llegada la manhana (préias de genomenés). Genitivo absoluto. A la llegada de la mafana el Sanedrin celebrd una reunién formal para condenar a Jesds
y ratificar asi el ilegal juicio durante la noche (Mr. 15:1; Lc. 22:66-71). Lucas da los detalles de esta segunda consulta de ratificacién. La frase utilizada celebraron
consejo (sumboulion elabon) es un modismo latino (consilium ceperunt) por sunebouleusanto.

2. Le entregaron a Pilato, el gobernador (BAS) (paredékan Peilatéi t6i hégemoni). Lo que ellos habian hecho era todo una forma y una farsa. Pilato era
quien tenia la jurisdiccion capital, pero ellos se habian gozado mucho con la condena y el abofeteamiento de Jests, ahora en poder de ellos y atado como un
criminal condenado. Ya no era mas el duefio de asambleas en el templo, capaz de dominar a todo el Sanedrin ante El. Habia sido atado en el huerto, y atado
estuvo ante Anas (Jn. 18:12, 24), pero puede que estuviera desatado ante Caifés.

3. Sintio remordimiento (metamelétheis). Es probable que Judas viera a Jesus siendo llevado a Pilato, y supiera asi que se habia pronunciado sentencia
de condenacion. Este verbo (primer aoristo participio pasivo de metamelomai) significa realmente dolerse después, como el término latino repoenitet, tener dolor
otra vez o después. Ver el mismo verbo metamelétheis en Mateo 21:30, del hijo que se arrepintid y cambi6 su actitud a la de obediencia. Esta palabra no tiene un
mal sentido en si misma. Pablo la emplea de su tristeza por su firme carta a los corintios, tristeza que le habia cesado al resultar bendicion de aquella carta (2 Co.
7:8). Pero el mero dolor no sirve de nada, a no ser que lleve a un cambio de mente y de vida (metanoia), la tristeza conforme a Dios (2 Co. 7:9). Este fue el dolor
de Pedro al llorar amargamente. Y condujo a Pedro de vuelta a Cristo. Pero Judas sélo sintié un remordimiento que lo llevé al suicidio.



4, jAlla ta! (su opséi). Literalmente: «Tu verds». Judas hizo una tardia confesion de su pecado de traicionar sangre inocente ante el Sanedrin, pero no a
Dios ni a Jesus. El Sanedrin ignora la sangre justa o inocente (haima athéion o dikaion) y le dicen a Judas que se ocupe €l mismo de su propia culpa. También
echan a un lado la propia culpa de ellos en este asunto. El uso de su opséi como futuro volitivo, un equivalente al imperativo, es mas comuin en latin (tu videris)
que en griego, aunque en Koiné también se encuentra. El sentimiento es el de Cain (Grotius, Bruce).

5. Se ahorco (apégxato). oz media directa. Su acto fue repentino, después de haber echado el dinero en el santuario (eis ton naon), el recinto sagrado en
el que estaban los sacerdotes. Los motivos de Judas en la traicién estaban mezclados, como sucede generalmente con los criminales. El dinero fue para él una
motivacidn menor, excepto como expresién de menosprecio como el precio corriente de un esclavo.

6. En el tesoro (eis ton korbandn). Josefo (Guerras 11, 9, 4) emplea este mismo término para designar la tesoreria sagrada. korban es un término arameo
que significa don (ddron), como se ve en Marcos 7:11. El precio de sangre era contaminacién para la tesoreria, como es evidente en Deuteronomio 23:18ss. Los
rabinos sabian muy bien cdmo hacer sutilezas con el korban (Mr. 7:1-23; Mt. 15:1-20), pero ante este dinero de sangre se detienen.

7. El campo del alfarero (tou agrou tou kerameds). Grotius sugiere que era un campo pequefio donde se obtenia la arcilla para la alfareria, como una
bébila (Broadus). En otro caso no sabemos a qué se debe el nombre. En Heh. 1:18 tenemos otro relato de la muerte de Judas, al reventar (posiblemente cayendo
después de colgarse) después de haber obtenido el campo con la paga de su iniquidad. Pero es posible que aqui ektésato se refiera al empleo rabinico del kor-
ban: que el dinero seguia siendo de Judas aunque hubiera ya muerto, por lo que realmente «adquirié» el campo con su precio de sangre.

8. Campo de sangre (agros haimatos). Este nombre le fue dado porque era el precio de la sangre, y ello no es inconsecuente con Heh. 1:18ss. EIl campo
del alfarero lleva hoy la idea aqui iniciada de lugar de sepultura para extranjeros que no tienen otro lugar donde yacer (eis taphén tois xenois), probablemente al
principio judios de otros lugares muriendo en Jerusalén. En Hechos (1:19) es llamado Acéldama o Lugar de sangre (chérion haimatos) por la razén de que la
sangre de Judas fue derramada alli, y aqui porque fue comprado con dinero de sangre. Ambas razones pueden ser Ciertas.

9. Por medio del profeta Jeremias (dia leremiou). Esta cita viene principalmente de Zacarias 11:13, aunque no con un lenguaje exacto. En Jeremias
18:18 el profeta cuenta de una visita a la casa de un alfarero y en 32:6ss. de la compra de un campo. Es en Zacarias que se mencionan las treinta piezas de
plata. Se ofrecen muchas teorias para la combinacién de Zacarias y Jeremias y de su atribucién de todo ello a Jeremias, como en Marcos 1:2ss. la cita de Isaias
y Malaquias es atribuida totalmente a Isaias como el principal de los dos. Broadus y McNeile dan una plena consideracion a las varias teorias, desde un mero
desliz mecénico hasta la acabada de dar. Mateo tiene aqui (27:10) «el campo del alfarero» (eis ton agron tou kerameds) por «al alfarero en la casa del Sefior» en
Zacarias 11:13. Esto lo pone mas en paralelo con el lenguaje de Mateo 27:7.

11. Jesus, pues, estaba de pie delante del gobernador (ho de Iésous estathé emprosthen tou hégemonos). Aqui tenemos uno de los mas dramaticos
episodios de la historia. Jesus frente al gobernador romano. El verbo estathé, no esté (segundo aoristo, voz activa), es primer aoristo, voz pasiva, y puede signifi-
car «fue puesto» alli, pero de pie, no sentado. El término hégemdn (de hégeomai, conducir) denotaba técnicamente un legatus Caesaris, un oficial del Emperador,
mas exactamente procurador, gobernador bajo el Emperador de una provincia menos importante que un propraetor (como el que estaba sobre Siria). Las provin-
cias senatoriales como Acaya eran gobernadas por proconsules. Pilato era el representante de la ley romana. ¢Eres tu el rey de los judios? (Su ei ho basileus tén
loudaién?).

Esto era lo que verdaderamente importaba. Mateo no da las acusaciones presentadas por el Sanedrin (Lc. 23:2) ni la entrevista privada con Pilato (Jn.
18:28-32). El no podia dejar caer la acusacion de que Jesus pretendia ser Rey de los judios. O él podria ser acusado ante César por deslealtad. Habia buen
ndmero de rivales y pretendientes por el imperio. Asi que, aqui habia uno mas. Con su respuesta (Tu lo dices), Jesus confiesa que lo es. Asi que Pilato se en-
cuentra con un problema. ;Qué clase de rey pretende ser éste que tiene ante é1? ¢ Tu (su) el Rey de los judios?

[p 68] 14. Mas no le respondio, ni siquiera una sola palabra (V.M.) (kai ouk apekrithé autéi pros oude hen rhéma). Jesus rehusé responder a las acu-
saciones de los judios (v. 12). Ahora persisti6 en su silencio bajo las preguntas directas de Pilato. El griego es aqui muy preciso ademas de la doble negacion.
«No le contestd ni siquiera en una sola palabra.» Esta silenciosa dignidad dejé asombrado a Pilato, y sin embargo se quedd extrafiamente impresionado.

17. A Barrabas, o a Jesus, llamado el Cristo? (Barabbén € lésoun ton legomenon Christon;). Pilato estaba aferrandose a un clavo ardiendo o buscan-
do alguna salida para escaparse de condenar a un pobre lunético o al expositor de un culto supersticioso, tal como él consideraba que era Jesus, y desde luego
no un rival, en lo politico, de César. Los judios interpretaron el titulo «Cristo» ante Pilato como una afirmacién de ser Rey de los judios en oposicion a César, «una
actuacion totalmente carente de escrdpulos» (Bruce). Asi, le vino a la memoria la ancestral costumbre para la pascua de liberar al pueblo «un preso, el que qui-
siesen» (desmion hom éthelon). No se ha descubierto ninguin caso paralelo, pero Josefo menciona esta costumbre (Antigliedades XX, 9, 3).

Por la razén que fuera, Barrabas era un héroe popular, un preso notable (episémon), si no notorio, cabecilla de una insurreccion o revuelta (Mr. 15:7), proba-
blemente contra Roma, y por ello culpable de aquel mismo crimen que intentaban atribuir a Jesus, que sélo afirmaba ser rey del reino espiritual. Asi, Pilato, sin
querer, enfrentd a los dos prisioneros que representaban las fuerzas antagonistas de todas las edades.

Hay una estructura eliptica en la siguiente pregunta: «;A quién queréis que os suelte?» (tina thelete apolusé?), bien dos preguntas en una (asindeton) o la
elipse de hina antes de apolusé. Ver el mismo modismo en el versiculo 21. Pero la pregunta de Pilato puso a prueba a los judios asi como a él mismo. Y pone a
prueba a todos los hombres hoy. Algunos MSS. afiaden el nombre de JesUs a Barrabas, y ello lo pone tanto mas contrastado: ;Jesus Barrabas o JesUs el Cristo?

18. Por envidia (dia phthonon). Pilato era torpe acerca de muchas cosas, pero sabia que los lideres judios eran celosos del poder que tenia Jesus sobre el
pueblo. Puede que hubiera oido acerca de los acontecimientos de la Entrada Triunfal y de su Ensefianza en el Templo. La envidia, naturalmente, provenia prima-
riamente de los lideres.

19. Su mujer (hé guné autou). El pobre Pilato se estaba viendo mas enredado a cada momento mientras dudaba acerca de liberar a Jesus, de quien sabia
que estaba exento de todo crimen contra el César. Precisamente en el momento en que estaba intentando reunir apoyo de parte del pueblo en favor de Jesus en
contra de la trama de los lideres judios, su esposa le mandd un mensaje acerca de Jesus. Ella llama a Jesus «ese justo» (t6i dikaibi ekeindi), y los sufrimientos
animicos de ella aumentaron los supersticiosos temores de Pilato. La tradicion le asigna el nombre de Procla, e incluso afirma que fue cristiana, lo que no es pro-
bable. Pero fue suficiente para enervar al débil Pilato al sentarse en el tribunal (epi tou bématos) en el enlosado.

20. Persuadieron (epeisan). Los principales sacerdotes (saduceos) y los ancianos (fariseos) vieron el peligro de la situacion, y no se descuidaron. Mientras
Pilato vacilaba en sus preguntas, ellos emplearon todas sus mafias para conseguir que la multitud «pidieran para si mismos» (aitésdntai, aoristo indirecto ingresi-
vo de subjuntivo en voz media) y eligieran a Barrabas, y no a Jesus.

22. ;Qué, pues, haré de Jesus, llamado el Cristo? (ti oun poiésé Iésoun ton legomenon Christon;). Habian pedido a Barrabas bajo las sugerencias del
Sanedrin, pero Pilato les apremi6 el problema de Jesus, con la débil esperanza de que pudieran también pedir su liberacidn. Pero habian aprendido la leccién.
Algunos de los mismos que gritaran «Hosanna» aquella mafiana de domingo en la Entrada Triunfal gritaban ahora ;Sea crucificado! (stauréthétd). La marea iba



ahora contra Jesus, el héroe del domingo, ahora el sentenciado criminal del viernes. Asi es el favor popular. Pero mientras tanto Pilato estaba tratando de esqui-
var su terrible responsabilidad e intentaba ocultar su propia debilidad e injusticia detras del clamor y prejuicio popular.

23. Pues ¢qué mal ha hecho? (ti gar kakon epoiésen;). Esta era una débil protesta de una fluctuante conciencia. Pilato descendié al nivel de discutir con
una multitud ahora inflamada de sed de la sangre de Jesus, un verdadero deseo de linchamiento. Pero la exhibicidn de la debilidad de Pilato hizo temer al popu-
lacho que Pilato rehusara concederles lo que querian. Por ello «gritaban alin mas» (perissés ekrazon, tiempo imperfecto de accion repetida, y vehementemente)
su demanda de que Jesus fuera crucificado. Era como una exhibicidn de gladiadores con todos los pulgares hacia abajo.

24. Se lavo las manos (apenipsato tas cheiras). Como dltimo recurso, por cuanto el vocerio (thorubos) aumentaba con sus vacilaciones. El verbo aponiptd
significa lavar afuera, quitar mediante lavamiento, y la voz media significa que se lavé las manos por si mismo como un simbolo comin de limpieza, y afiadi6 su
declaracion piadosa con un bofetdn a ellos: Soy inocente de la sangre de este justo; alld vosotros. (Athbios eimi apo tou haimatos tou dikaiou toutou, o tou haima-
tos toutou, como dicen algunos manusctitos, inocente de la sangre de éste; humeis opsesthe).

Los judios empleaban este simbolo (Dt. 21:6; Sal 26:6; 73:13). Plummer duda de si Pilato pronuncié estas palabras como una referencia directa al mensaje
de su esposa (26:19), pero yo no puedo ver que haya base alguna para un tal escepticismo. El llamado Evangelio de Pedro dice que Pilato se lavé las manos
porque los judios rehusaron hacerlo.

25. Su sangre sea sobre nosotros, y sobre nuestros hijos (to haima autou kai epi ta tekna hémén). Estas solemnes palabras muestran una conscien-
cia de que los judios reconocieron su culpa y que estaban incluso orgullosos de ello. Pero Pilato no podria lavarse tan faciimente de su culpa. El agua no lavé la
sangre de Jesus de sus manos, como tampoco Lady Macbeth podia limpiar las manchas de sangre de sus manos blancas como lirios.

Dice una leyenda que en las tempestades sobre el monte Pilatus en Suiza su fantasma aparece y sigue lavandose las manos en las negras nubes de tor-
menta. Ya Judas tenia culpa suficiente, lo mismo que Caifas y todo el Sanedrin, tanto los saduceos y fariseos, el pueblo judio como un todo (pas ho laos), y Pila-
to. En el fondo todos nuestros pecados enclavaron a Jesus en la Cruz. Este lenguaje no constituye excusa alguna para el actual odio racial, pero ayuda a explicar
la sensible separacion entre judio y cristiano acerca de este tema. Y los judios actuales se acercan al tema de la Cruz con una cierta carga de prejuicios.

26. Habiendo azotado (phragellésas). El verbo latino flagellare. Pilato parece haber perdido interés en Jesus al descubrir que no tenia amigos entre la mul-
titud. Los lideres religiosos habian estado ansiosos en conseguir la condena de Jesus antes de que muchos de la multitud galilea partidaria de Jesus llegara a la
ciudad. Aparentemente consiguieron llevar su propésito a término. La flagelacion antes de la crucifixién era una brutal costumbre romana. Formaba parte de la
pena capital. Deissmann (Light from the Ancient East, pag. 269) cita un papiro florentino del afio 85 d.C. en el que G. Septimius Vegetus, gobernador de Egipto,
dice de un cierto Phibion: «Tu has sido digno de flagelacion ... pero te entregaré al pueblo».

27. Al pretorio (eis to praitérion). En Roma el pretorio era el campamento de la guardia pretoriana (de pretor) de soldados (Fil. 1:13), pero en provincias
era el palacio en el que residia el gobernador, como en Hch. 23:35 en Cesarea. De este modo, aqui, en Jerusalén, Pilato ordend que Jesus y toda la cuadrilla de
soldados, o cohorte (holén tén speiran), fueran introducidos al palacio frente al que se habia instalado el tribunal. El término spira denota cualquier cosa arrollada
en un circulo como una bola retorcida de cordel. Estas palabras latinas aparecen aqui con naturalidad en la atmdsfera del entorno judicial y militar. Los soldados
fueron reunidos con el propdsito de presenciar la flagelacién. Estos soldados paganos también gozarian mostrando su menosprecio por los judios asi como para
el condenado.

28. Un manto de escarlata (chlamuda kokkinén). Una especie de tunica corta llevada por los soldados, oficiales militares, magistrados, reyes, emperado-
res (2 Mac. 12:35; Josefo, Antigliedades V. 1, 10), el sagum o capa de un soldado. Carr (Cambridge Greek Testament) sugiere que puede haberse tratado de una
capa vieja de Pilato. El color escarlata (kokkinén) era un colorante derivado del insecto hembra que se hallaba en el ilex coccifera encontrado en Palestina. Estas
agrupaciones secas de insectos parecen bayas y dan el famoso tinte. Esta palabra aparece en Plutarco, Epicteto, Herodas, y papiros posteriores, ademas de en
la LXX 'y en el N.T. Marcos (15:17) dice «purpura» (porphuran). Hay varios matices de purpura y escarlata, y no es facil distinguir estos matices. Los manuscritos
varian aqui entre el «desnudaron» (ekdusantes)y «vistieron» (endusantes). Habia sido desnudado para la flagelacion. Si «vistieron» es lo correcto, los soldados
afiadieron encima el manto escarlata (pdrpura).

[p 69] Herodoto (jii. 139) relata que Dario obsequid ricamente a un exiliado de Samos por una rara vestidura escarlata que habia conseguido para él. Este
manto escarlata con el que revistieron a Jesus era una imitacién escarnecedora de la purpura real.

29. Una corona de espinas (stephanon ex akanthén). Trenzaron una corona de espinas que crecerian incluso en los jardines de los palacios. Es indife-
rente que se tratara de zarzas espinosas jovenes y tiernas, o de zarzas recias con aguzadas espinas. A los soldados no les importaba, porque lo que buscaban
era ridiculizar y burlarse, incluso si ello causaba sufrimiento. Era mas una guirnalda de vencedor (stephanon) que una diadema real (diadéma), pero servia para el
proposito de ellos. Lo mismo con la cafia (kalamon), un trozo de cafia comun que sirvié como cetro. Los soldados estaban muy familiarizados con el saludo Ave
Caesar, y lo imitaban en su burla de Jesus: jSalve, rey de los judios! (chaire, Basileu t6n loudaién). Los soldados afiadieron los insultos empleados por el Sa-
nedrin (Mt. 26:67), escupiéndole y golpeéndole con la cafia. Es probable que Jesus hubiera sido desatado para entonces. En todo caso, los vestimentos de burla
le fueron quitados antes de la via dolorosa hacia la cruz (v. 31).

32. Obligaron (éggareusan). Esta palabra de origen persa ha sido empleada ya en Mateo 5:41, véase. Existen numerosos ejemplos en papiros de fecha
ptolemaica, y sobrevive en la moderna lengua griega. Asi, los soldados tratan a Simén de Cirene (una ciudad en Libia) como un correo persa (aggaros) y le impo-
nen este servicio, probablemente debido a que Jesus estaba mostrando sefiales de debilidad fisica para llevar su propia cruz, tal como debian hacer las victimas,
y no como una mera burla sobre Simén. «Getsemani, traicion, la prueba de una noche sin dormir, la flagelacin, todo ello habia debilitado la carne» (Bruce). Si, y
la carga del pecado del mundo que estaba quebrantando su corazén. Su cruz (ton stauron autou). Era una escena muy familiar bajo el poder de Roma. Jesus
habia previsto y predicho esta horrible forma de muerte para El mismo (Mt. 20:19; 23:24; 26:2). Habia oido el clamor de la multitud a Pilato que le crucificaran
(27:22) y la decision de Pilato de ceder (27:26), y estaba ahora de camino hacia la Cruz (27:31).

Hay varias clases de cruces, y no sabemos con exactitud qué forma de cruz es la que se empled para crucificar a Jesus, aunque probablemente la que se
suele presentar es correcta. Por lo general, la victima era clavada (manos y pies) a la cruz antes de que ésta fuera levantada, y no era demasiado alta. La cruci-
fixién fue llevada a cabo por los soldados (27:35), y dos ladrones fueron crucificados, uno a cada lado de Jesus, tres cruces alineadas (27:38).

33. Gdlgota (Golgotha). Caldeo o arameo Gulgatha, hebreo Gulgoleth, lugar del monte en forma de calavera, no lugar de las calaveras. En la Vulgata latina
Calvariae locus, y de ahi nuestro Calvario. Tyndale lo malentendidé como un lugar de calaveras de muertos. El Calvario o Gdlgota no se encuentra en el lugar
tradicional del Santo Sepulcro en Jerusalén, sino en un sitio fuera de la ciudad, probablemente lo que se conoce ahora como el Calvario de Gordon, un monte al
norte de los muros de la ciudad, que desde el monte de los Olivos se ve parecido a una calavera, con las tumbas cavadas en la roca semejantes a las cavidades
de los ojos, y en una de las cuales pudo haber sido sepultado Jesus.



34. Vino mezclado con hiel (BAS) (oinon meta cholés memigmenon). Manuscritos mas tardios leen vinagre (oxos) en lugar de vino, y Marcos (15:23) tie-
ne mirra en lugar de hiel. La mirra daba un mejor sabor al vino agrio, y, al igual que la hiel amarga, tenia un efecto narcético y estupefaciente. Ambos componen-
tes pudieron haber estado en la bebida que Jesus gusté y que rehusé beber. Habia mujeres que se proveian de esta bebida para amortecer la sensacion de do-
lor, y puede que los soldados afiadieran la hiel para hacerla desagradable. Jesus queria beber hasta las heces la copa que su Padre le habia dado (Jn. 18:11).

36. Le guardaban alli (etéroun auton ekei). Tiempo imperfecto descriptivo de la tarea de impedir la posibilidad de rescate o remocién del cuerpo. Estos ru-
dos soldados romanos, echando suertes sobre el ropaje de Cristo, dan una imagen de comedia al pie de la Cruz, la tragedia de los siglos.

37. Su causa (tén aitian autou). El titulo (titlos, Jn. 19:19) o tablilla del crimen (la inscripcion, hé epigraphé) que era llevada delante de la victima o colgada
alrededor de su cuello mientras andaba hacia la ejecucion, fue ahora situada por encima de (ep’ and) la cabeza de Jesus sobre la pieza superior (crux immurus).
Esta inscripcion daba el nombre y la direccion, Jesus de Nazaret, y la acusacion por la que habia sido condenado, el Rey de los judios, y la identificacion, Este es.
Los cuatro registros evangélicos dan la acusacion y presentan variaciones en los otros aspectos. La inscripcion en pleno era: Este es Jesus de Nazaret, el Rey de
los judios. Los tres idiomas son mencionados solamente por Juan (19:20), el latin para la ley, hebreo (arameo) para los judios, el griego para todo el mundo. La
causa (acusacion, cargo, aitia) daba correctamente el motivo de la condena.

38. Ladrones (léistai). No es un término totalmente adecuado, que deberia corresponderse con kleptai, sino mas bien bandidos, bandoleros, salteadores.
Véase Mateo 26:55. Estos dos bandidos eran probablemente miembros de la banda de Barrabas, en cuya cruz pendia ahora Jesus.

39. Meneando la cabeza (kinountes tas kephalas auton). Probablemente con una burlona conmiseracion. «Vuelven a aparecer los judios en escena, con
una malicia como la que habian mostrado en el juicio ante el Sanedrin» (McNeile). «A nosotros nos puede parecer increible que incluso sus peores enemigos
podian ser culpables de algo tan brutal como echar escarnios al que estaba sufriendo las agonias de la crucifixion» (Bruce). Estos transeuntes (paratéroumenoi)
miran a Jesus como uno que ya esta acabado. Hacen lefia del arbol caido.

40. Si eres Hijo de Dios (ei huios ei tou theou). EI mismo lenguaje que empleara el diablo con Jesus (Mt. 4:3) en las primeras tentaciones, y ahora lanzado
a Jesus por instigacion satanica mientras que El pendia de la Cruz. Hay alusion, naturalmente, a la declaracion de Jesus, bajo juramento ante el Sanedrin, de ser
«¢l Hijo de Dios» (ho huios tou theou) y una repeticién de la falsa acusacion acerca de sus palabras con respecto al templo de su cuerpo. Tenemos aqui una
penosa imagen de la depravacion y fracaso humanos en presencia de Cristo muriendo por los pecadores.

41. Los principales sacerdotes, escarneciéndole (hoi archiereis empaizontes). El Sanedrin, de hecho, porque se incluye a «los escribas y ancianos».
La palabra para escarnecer (empaizontes, en, y paizd, de pais, nifio) significa actuar como nifios tontos a los que les gusta mofarse el uno del otro. Estos graves y
reverendos sefores ya habian dado rienda suelta a su regocijo al condenar a Jesus (Mt. 26:67ss.).

42. A otros salve, a si mismo no se puede salvar (allous esésen; heauton ou dunatai sésai). Este sarcasmo dice la verdad, aunque no la conocian en
su pleno significado. Si El se salvaba ahora a si mismo, no podria salvar a nadie. La paradoja es precisamente la filosofia de vida proclamada por el mismo Jesus
(Mt. 10:39). Descienda ahora (katabatd nun). Ahora que es un criminal condenado clavado en una Cruz con la afirmacion de ser «el Rey de Israel» (los judios)
sobre su cabeza. Esta menospreciadora afirmacion de que en tal caso creerian en Jesus (ep’ auton) es claramente falsa. Se habrian cambiado de base y habrian
inventado alguna otra excusa. Cuando Jesus obraba sus mas grandes milagros, ellos seguian demandando «sefial del cielo». Estos «piadosos escarnecedores»
(Bruce) son como muchos en la actualidad que hacen demandas fantasiosas y arbitrarias a Cristo, siendo que su caracter y poder y deidad son evidentes para
todos aquello cuyos ojos no hayan sido cegados por el dios de este mundo. Cristo no dara nuevas pruebas a los ciegos de corazon.

43. Librele ahora (rhusasthé nun). Ahaden la palabra «ahora» al Salmo 21 (22):9. Este es el tema del escarnio ante la afirmacion de Cristo de ser Hijo de
Dios, sacado a relucir otra vez por ellos, y ante la disposicién y poder de Dios para ayudar a su «Hijo». El verbo theld aqui puede significar amar, como en la LXX
(Sal. 18:20; 41:12), 0 «se cuida de» (Moffatt).

44. Los ladrones también (kai hoi léistai). Probablemente «incluso los ladrones», que sintieron una momentanea superioridad sobre Jesus, de este modo
insultado por todos. Asi el imperfecto incoativo dneidizon significa «comenzaron a injuriarle».

45. Desde la hora sexta (apo hektés héras). Cosa curiosa, McNeile toma esto como significando el juicio ante Pilato (Jn. 18:14). Pero es evidente que
Juan emplea la forma romana de designar las horas, escribiendo a fines del siglo, cuando el tiempo judio ya no se empleaba. Eran las seis de la mafana, hora
romana, cuando tuvo lugar el juicio ante Pilato. La crucifixion comenzd a la hora tercera (Mr. 15:25) hora judia, o las nueve de la mafiana.

Las tinieblas comenzaron al mediodia, la hora sexta en el computo judio, y duraron hasta las 3 de la tarde cémputo romano, la novena cémputo judio (Mr.
15:33 = Mt. 27:45 = Lc. 23:44). Las densas tinieblas [p 70] durante tres horas no podian ser un eclipse del sol, y Lucas (23:45) no dice tal cosa, sino sélo «la luz
del sol fallando». En ocasiones los terremotos son precedidos de un oscurecimiento, y hubo uno en este momento; o puede que densas masas de nubes oscure-
cieran la luz del sol. No tiene uno que turbarse por el hecho de que la naturaleza mostrara su simpatia con la tragedia de la muerte del Creador en la Cruz (Ro.
8:22), gimiendo y de parto hasta ahora.

46. Dios mio, Dios mio, ;por qué me has desamparado? (Thee mou, thee mou, hina ti me egkatelipes;). Mateo primero translitera el arameo, segun el
manuscrito Vaticano (B), las palabras empleadas por Jesus: Eldi, eldi, lama Zaphthanei. Esta es la tnica de las siete palabras de Cristo en la Cruz dada por Mar-
cos y Mateo. Las otras seis aparecen en Lucas y Juan. Esta es la unica frase de una cierta longitud en arameo preservada en Mateo, aunque tiene palabras ara-
meas como amén, corban, mamon, pascua, raca, Satan, Golgota. El falsamente llamado Evangelio de Pedro presenta este dicho en una forma docética (cerintia):
«Mi poder, mi poder, jme has abandonado!» Los gnésticos cerintios sostenian que el edn Cristo vino sobre el hombre Jesus a su bautismo y lo dej6 en la Cruz,
de manera que s6lo el hombre Jesus murid. )

Ninguna frase de Jesus ilustra tan bien la hondura del sufrimiento de alma que sintié El mismo al ser considerado como pecado, aunque exento de pecado
(2 Co. 5:21). Juan 3:16 viene aqui en nuestra ayuda al ver al Hijo de Dios llevando el pecado del mundo. Este clamor de desolacion viene al final de tres horas de
tinieblas.

48. Le dio a beber (epotizen). Imperfecto de accion conatica, le ofrecid una bebida de vinagre en la esponja puesta en una cafia. Otros interrumpieron a es-
te hombre bondadoso, pero Jests gusto este suave estimulante (Jn. 19:30), porque estaba ardiendo de sed (Jn. 19:28).

49. Si viene Elias a salvarle (ei erchetai Eleias sésén auton). La excusa tenia un son de piedad, al comprender mal las palabras de Jesus en este derra-
mamiento de angustia de su alma. Tenemos aqui uno de los raros casos (sdsén) del participio futuro para expresar propésito en el Nuevo Testamento, aunque se
trata de un modismo griego comun. Algunos antiguos MSS. afiaden aqui lo que es genuino en Juan 19:34, pero que arruina totalmente el contexto, porque en el
versiculo 50 Jesus clamé con una gran voz y no estaba atn muerto en el versiculo 49. Se trata de una crasa copia mecanica por parte de algdn escriba, introdu-
ciendo aqui el pasaje de Juan 19:34. Véase para su pleno tratamiento mi Introduction to the Textual Criticism of the N.T.



50. Entrego el espiritu (aphéken to pneuma). El gran clamor puede haber sido el Salmo 31:5 tal como lo cita Lucas 23:46: «Padre, en tus manos enco-
miendo mi espiritu». Juan (19:30) da Consumado estd (telestai), aunque no esta claro qué es lo que dijo al final. Jests no murié debido a un lento agotamiento,
sino con un gran clamor. Expird (exepneusen, Mr. 15:37), entregd el espiritu (Mt. 27:50); en Jn. 19:30 la misma frase en castellano es traduccion de pareddken to
pneuma. «Dio su vida porque quiso, cuando quiso, y como quiso» (Agustin). Stroud (Physical Cause of the Death of Christ) considera que el gran clamor es una
de las pruebas de que Jesus murié de un corazén quebrantado como resultado de llevar el pecado del mundo.

51. Se rasgo (eschisthé). Tanto Marcos (15:38) como Lucas (23:45) mencionan este hecho. Mateo lo relaciona con el terremoto, «la tierra temblé» (hé gé
eseisthé). Josefo (Guerras V1. 299) habla de un temblor en el templo antes de su destruccion, y el Talmud se refiere a un temblor cuarenta afios antes de la des-
truccion del templo. Allen sugiere que «un agrietamiento de la obra del pdrtico, que rasgara el velo exterior, dejando el Santuario a la vista, daria cuenta del len-
guaje de los Evangelios, de Josefo y del Talmud». Este velo era de una fabrica sumamente elaborada de setenta y dos trenzas de veinticuatro cabos cada una, y
el velo tenia una longitud de dieciocho metros y una anchura de nueve. El rompimiento del velo significaba la eliminacion de la separacion entre Dios y el pueblo
(Gould).

52. Se abrieron los sepulcros (ta mnémeia anedichthésan). Es primer aoristo pasivo de indicativo (doble aumentativo). El partimiento de las rocas por el
terremoto, y la apertura de los sepulcros se pudo deber al terremoto. Pero la resurreccion de los cuerpos de los muertos después de la resurreccion de Jesus,
que aparecieron a muchos en la santa ciudad, deja perplejos a muchos en la actualidad que admiten la verdadera resurreccién corporal de Jesus. Algunos consi-
derarian como leyendas estos portentos, debido a que aparecen s6lo en Mateo. Otros dicen que «después de su resurreccidn» se deberia leer como «después
de la resurreccion de ellos», no «de él», pero ello haria que entrara en conflicto con la descripcién de Cristo por parte de Pablo como las primicias de los que
duermen (1 Co. 15:20). Los hay que dicen que Jesus liberd estos espiritus después de su descenso al Hades. Y asi. Volvemos a los milagros conectados con el
nacimiento de Jesus, la venida del Hijo de Dios al mundo. Si concedemos la posibilidad de tales manifestaciones del poder de Dios, es poco lo que pueda pertur-
bar aqui en la historia de la muerte del Hijo de Dios.

54. Verdaderamente, éste era Hijo de Dios (aléthés theou huios én houtos). No hay articulo con Dios o Hijo en griego, por lo que significa «Hijo de
Dios», bien «el Hijo de Dios» 0 «Hijo de Dios» a secas. No hay manera de determinar el sentido concreto. Es evidente que el centurion (hekatontarchos aqui, jefe
de un ciento, la palabra latina kenturién en Mr. 15:39) quedé profundamente conmovido por los portentos que habia presenciado. Habia oido las varias impreca-
ciones a JesUs por afirmar ser el Hijo de Dios, y puede que hubiera oido acerca de su declaracién ante el Sanedrin y Pilato. No sabemos lo que significaba por
estas palabras, pero probablemente queria decir mas que meramente «un justo» (Lc. 23:47). La tradicién da el nombre de este centurién como Petronio. Si fue
ahora llevado a confiar en Cristo, entré como un pagano y, como el bandido que creyd, fue salvado mientras Jesus pendia de la Cruz. Todos los que se salvan en
verdad se salvan gracias a la muerte de Jesus en la Cruz. Asi que la Cruz comenzé a hacer su obra inmediatamente.

55. Muchas mujeres (gunaikes pollai). Hemos llegado a esperar que las mujeres de Galilea sean fieles, las ultimas en la Cruz, las primeras en la tumba.
Lucas dice (23:49) que «todos sus conocidos» (pantes hoi gnéstoi autéi) estaban a una cierta distancia y vieron el fin. Es de esperar que los apdstoles estuvieran
en este triste grupo. Pero lo cierto es que muchas mujeres estaban alli. La madre de Jesus habia sido llevada del lado de la Cruz por el Discipulo Amado a su
propia casa (Jn. 19:27). Mateo designa a tres de aquel grupo por nombre. Maria Magdalena es mencionada como una persona bien conocida, aunque no es pre-
viamente mencionada en el Evangelio de Mateo. Desde luego no es ni la mujer pecadora de Lucas 7 ni Maria de Betania. Hay otra Maria, la madre de Jacobo y
de José, que no conocemos por ninguna otra mencion. Y luego aparece la madre de los hijos de Zebedeo (Jacobo y Juan), generalmente identificada con Salomé
(Mr. 15:40). Estas nobles y fieles mujeres estaban «mirando lejos» (apo makrothen thebrousai). Estas tres mujeres pueden haberse acercado a la Cruz, porque
Maria la madre de Jesus estuvo al lado de la Cruz (para t6i staurdi) con Maria mujer de Cleofas y Maria Magdalena (Jn. 19:25). En el pasado habian seguido a
JesUs, sirviéndole (diakonousai autéi), y ahora El ha muerto. Mateo no intenta describir la angustia en el corazén de estas nobles mujeres. Echa un velo sobre
ésta la mas triste de las tragedias, mientras este leal grupo se encuentra contemplando al Cristo muerto en el Gdlgota. ;Qué esperanza les ofrecia ahora la vida?

57. Cuando llego la noche (opsias de genomenés). Era la Preparacion (paraskeué), el dia antes del sébado (Mr. 15:42; Lc. 23:54; n. 13:4). Paraskeué es
el nombre en griego moderno para viernes. Los judios estaban ansiosos de que los cuerpos fueran bajados antes que comenzara el sdbado a las seis. La peticion
de José de Arimatea que le fuese concedido el cuerpo de Jesus fue un alivio para Pilato, y también para los judios.

Sabemos poco acerca de este miembro del Sanedrin, excepto su nombre José, su ciudad Arimatea, que era rico, un discipulo secreto, y que no habia esta-
do de acuerdo con la muerte de Jesus. Probablemente ahora deseaba haber hecho una profesion abierta. Pero ahora muestra valor cuando otros se muestran
cobardes y pidié el privilegio personal (éitésato, voz media, pidié para si mismo) de poner el cuerpo de Jesus en su sepulcro nuevo. Algunos identifican en la
actualidad esta tumba con una de las tumbas en la pefia ahora visibles debajo del Calvario de Gordon. Fue un privilegio triste el que tocd a José y a Nicodemo
(Jn. 19:39-41), de envolver el cuerpo de Jesus en un lienzo de lino nuevo, y ponerlo con especias en esta nueva (kaindi) tumba en la que todavia no se habia
sepultado a nadie. Habia sido tallado en la roca (elatomésen) para su propio cuerpo, pero ahora seria para Jesus. Después (versiculo 60) hizo rodar una gran
piedra a la entrada del sepulcro, y se fue. Esto era con fines de seguridad. Pero dos mujeres habian contemplado la triste y solitaria ceremonia, Maria Magdalena
y la otra Maria (madre de Jacobo y de José). Estaban sentadas delante, mirando en silencio.

63. Sefior, nos acordamos (kurie, emnesthémen). Esto fue al dia siguiente, nuestro sabado, el dia de reposo de los judios, el posterior [p 71] a la Prepa-
racién (Mt. 27:62). Aoristo ingresivo de indicativo, acabamos de acordarnos. Se objeta que los lideres judios no sabrian nada de tal prediccion, pero en Mateo
12:40 se la hizo expresamente a ellos. Meyer echa a un lado como una leyenda no histérica toda la historia de que Cristo predijo de un modo concreto que resuci-
taria al tercer dia. Pero con ello se haria legendaria gran parte de los Evangelios y se limitaria a Jesus a un mero hombre. El problema es que los discipulos se
olvidaran y los lideres judios se acordaran. Pero ello se debe probablemente por una parte al abrumador dolor de los discipulos, junto con el desvanecimiento de
todas sus esperanzas de un Mesias politico en Jesus, y por otra parte al agudo temor de los lideres que temian al poder de Jesus aunque muerto. Querian cer-
ciorarse de su victoria e impedir cualquier posible avivamiento de esta perniciosa herejia. Aquel engafador (ekeinos ho planos), lo llaman ellos, un vagabundo
(planos) con un desprecio en el empleo de aquel (ekeinos), una vivida ilustracion de pasada de su intenso odio y temor hacia Jesus.

64. El ultimo engafio (hé eschaté plané). La Ultima impostura (Weymouth), fraude (Moffatt). El término latino error se emplea en ambos sentidos, de errare,
descarriarse. El primer fraude era la creencia en la condicidn mesidnica de Jesus, el segundo la creencia en su resurreccion.

65. Aseguradlo como mejor poddis (Lacueva, margen) (asphalisasthe hds oidate). «Aseguradio para vosotros mismos (aoristo ingresivo, voz media)
como sabéis». Ahi tenéis una guardia (echete koustddian), presente de imperativo, una guardia de soldados romanos, no la mera policia del templo. El término
latino koustédia aparece en un papiro de Oxyrhynchus del 22 d.C. «Esta brusca concesion a los judios a los que menospreciaba es apropiada en boca del oficial
romano» (McNeile).



66. Sellando la piedra, ademds de poner la guardia (sphragisantés ton lithon meta tés koustddias). Posiblemente mediante una cuerda extendida a
través de la piedra y sellada en cada extremo, como en Daniel 6:17. El sellado fue hecho en presencia de la guardia romana, el grupo de soldados que fueron
encargados de proteger esta estampa de autoridad y poder de Roma. Hicieron lo mejor que pudieron para impedir el robo y la resurreccion (Bruce), pero se exce-
dieron y constituyen por ello mismo un testimonio adicional del hecho de la tumba vacia y de la resurreccion de Jesus (Plummer).

CAPiTULO 28

1. Ahora bien, siendo ya tarde el sabado, comenzando a amanecer el primer dia de la semana (opse de sabbatén, téi epiphdskouséi eis mian sab-
batén). Esta cuidada afirmacion cronoldgica segun los dias judios significa claramente que antes de terminar el sdbado, esto es, antes de las seis de la tarde, las
muijeres hicieron esta visita «a ver el sepulcro» (theorésai ton taphon). Habian visto el sitio del sepulcro el viernes por la tarde (Mr. 15:47; Mt. 27:61; Lc. 23:55).
Habian reposado el sébado, después de preparar especias y unglentos para el cuerpo de Jesus (Lc. 23:56), un sdbado de inexpresable dolor y angustia. Com-
prarian mas especias después de la puesta del sol, cuando amaneciera el nuevo dia, habiendo acabado el sdbado (Mr. 16:1). Tanto Mateo aqui como Lucas
(23:54) emplean amanecer (epiphdskd) para el amanecer del dia de veinticuatro horas a la puesta del sol, no al amanecer del dia de doce horas a la salida del
sol.

Los arameos empleaban el verbo para amanecer en ambos sentidos. El falsamente llamado Evangelio de Pedro tiene epiphdské en el mismo sentido que
Mateo y Lucas y que un papiro posterior. Aparentemente, el sentido judio de «amanecer» es aqui expresado con este verbo griego. Allen cree que Mateo com-
prende mal a Marcos en este extremo, pero es evidente que Marcos se refiere a la salida del sol, y Mateo a la puesta. ¢ Por qué permitir s6lo una visita a estas
ansiosas mujeres?

2. Hubo un gran terremoto (seismos egeneto megas). Evidentemente no el terremoto de 27:51. No se nos da el tiempo preciso de este terremoto. Fue
antes de la salida del sol en el primer dia de la semana cuando las muijeres hicieron la siguiente visita. Sélo Mateo nos habla de la venida del angel del Sefior,
que removid la piedra y se senté sobre ella (apekulise ton lithon kai ekathéto epand autou). Si alguien se muestra querelloso acerca de estos acontecimientos
sobrenaturales, deberia reflexionar en que la Resurreccion de Jesus es uno de los mas grandes acontecimientos sobrenaturales de toda la historia. Cornelius a
Lapide se atreve a decir: «La tierra, que tembld de dolor a la Muerte de Cristo, salté como de gozo a Su Resurreccién». El angel del Sefior anuncié la Encarna-
cién del Hijo de Dios y también Su Resurreccion de la tumba.

Hay aparentes discrepancias en las varias narraciones de la Resurreccion y de las apariciones del Cristo Resucitado. No sabemos suficiente de los detalles
para poder reconciliarlos. Pero las mismas variaciones fortalecen el testimonio independiente del hecho esencial de que Jesus resucité de la tumba. Que cada
escritor dé su propio relato a su manera. La piedra fue removida no para dejar salir al Sefior, sino para dejar que las mujeres pudieran entrar y comprobar el
hecho de la tumba vacia (McNeile).

3. Aspecto (eidea). Sélo aqui en el N.T. Comparar morphéy schéma.

4. Los guardias temblaron (eseisthésan hoi térountes). Y no es de asombrarse que se volvieran como muertos y que huyeran antes que llegaran las mu-
jeres.

5. A las mujeres (tuis gunaixin). Segun Juan, Maria Magdalena se habia ido para contarles a Pedro y a Juan acerca del supuesto robo del cuerpo en la
tumba (Jn. 20:1ss.). Pero las otras mujeres se quedaron y tuvieron el encuentro con el angel (o los hombres, Lucas) y sus palabras acerca de la tumba vacia y del
Cristo Resucitado. Jesus, el que fue crucificado (Iésoun ton estaurémenon). Participio pasivo perfecto, estado de consumacion. Esto siempre lo serd. Asi, Pablo
predicara, como esencial para su evangelio, «y a éste crucificado» (kai touton estaurémenon, 1 Co. 2:2).

6. Ha resucitado (égerthé-gar). Jesus el Resucitado. Este es el punto central del testimonio del angel a las mujeres. Es lo que Pablo desea que Timoteo
nunca olvide (2 Ti. 2:8), «Jesucristo ... resucitado de los muertos» (Iésoun Christon egégermenon ek nekrén). Ellas quedaron atemorizadas y deslumbradas por la
gloria de esta escena, pero el angel les dijo: «Venid, ved el lugar donde yacia el Sefior» (deute idete ton topon hopou ekeito ho Kurios). En algunos MSS. no apa-
rece ho Kurios, pero éste es el sujeto de ekeito. Su cuerpo no estaba alli. No sirve de nada decir que Jesus se levantd en espiritu y aparecio vivo aunque de
cuerpo quedd en la tumba. La tumba vacia es la primera gran realidad confrontando a las mujeres y después a los hombres. Fueron varias las teorias que se
propusieron entonces como ahora. Pero ninguna de ellas explica satisfactoriamente las evidencias ni explican la supervivencia de la fe y de la esperanza en los
discipulos, sino sélo la que reposa sobre la realidad del Cristo Resucitado cuyo cuerpo ya no estaba en la tumba.

7. Va delante de vosotros a Galilea (proagei humas eis tén Galilaian). Jesus se aparecid a los discipulos en Galilea en dos importantes ocasiones (al la-
do del amado lago, Jn. 21, y también en el monte, Mt. 28:16-20). Posiblemente antes de permitir a las mujeres dar plena cuenta de su relato, que los discipulos
habian descontado como sin sentido (Lc. 24:11) al principio, Jesus se aparecié a varios de los dichos discipulos en Jerusalén en este primer magno domingo.
Jesus no habia dicho que no veria a ninguno de ellos en Jerusalén. Sencillamente los citd formalmente en Galilea, cita que mantuvo.

8. Con temor y gran gozo (meta phabou kai charas megalés). Una pincelada de vida al ver a las mujeres lanzadas a la carrera (tachu edramon) para ir,
como se les habia dicho, «a dar las nuevas a los discipulos» (apaggeilai tois mathétais autou). Tenian la mejor noticia concebible. Marcos describe que las habia
tomado «gran temblor y espanto». Todo parecia ahora posible. Marcos incluso dice que al principio no dijeron nada a nadie porque tenian miedo (Mr. 16:9), el
tragico final del texto de Marcos en Aleph y B, nuestros dos mas antiguos manuscritos. Pero estas emociones mezcladas de espanto (ekstasis) y temblor no tie-
nen que sorprendernos en absoluto cuando se consideran todas las cosas.

9. Jests les salio al encuentro (Iésous hupéntésen autais). Se encontrd repentinamente con ellas cara a cara (antad, hupo) mientras que ellas pensaban
y daban vueltas a las palabras del angel y al hecho de la tumba vacia (instrumental asociativo, autais). Cf. 8:34; 24:1-6. Es probable que la porcion perdida del
Evangelio de Marcos contuviera la historia de este encuentro con Jesus que cambid sus temores en gozo y paz.! Su saludo fue el normal «Salve» (chairete). Ellas
[p 72] cayeron a sus pies y se asieron reverentes a ellos mientras lo adoraban. Jesus permitio este acto de adoracion, aunque prohibié el impulsivo agarramiento
de su cuerpo por parte de Maria Magdalena (Jn. 20:17). Fue un gran momento de fe y gozo.

10. No temdis (mé phobeisthe). Seguian teniendo miedo, pero de gozo y turbacion. Jesus calma la excitacion de ellas mediante la repeticion del encargo
dado por el angel de que los discipulos se encontraran con El en Galilea. No hay mencion especial de Pedro («y a Pedro») como en Marcos 16:7, pero podemos
estar seguros de que el mensaje especial para Pedro fue transmitido.

! Para la postura que defiende la genuinidad de los ultimos 12 versiculos del Evangelio de Marcos, ver Vila-Escuain, «Marcos (Evangelio de)», Nuevo Diccionario Biblico llus-
trado (CLIE, Terrassa, 1985), pag. 722. Ver también Fuller, D. O., Counterfeit or Genuine, Mark 16? John 8? (Kregel Pub. Grand Rapids, 1984).



11. Informaron a los principales sacerdotes (apéggeilan tois archiereusin). Estos soldados romanos habian sido puestos a disposicion del Sanedrin.
Probablemente tenian temor de informar a Pilato de lo que habia sucedido. Parece que dieron relato fiel de los hechos hasta alli donde lo comprendian. Pero, ¢se
quedaron convencidos los miembros del Sanedrin de la resurreccion de Jesus?

12. Dieron mucho dinero (arguria hikana edékan). El empleo del plural para piezas de plata (arguria) es comun. Los papiros tienen muchos ejemplos de
hikané para considerable (de hikand, alcanzar, llegar a). Estos piadosos sanedrinistas conocian bien el poder del soborno. Hicieron un contrato con los soldados
romanos para que mintieran acerca de la resurreccion de Jesus, del mismo modo que pagaron dinero a Judas para que lo traicionara. No muestran ni la mas
ligera tendencia a ser convencidos por los hechos aunque uno hubiera resucitado de los muertos.

13. Lo hurtaron, estando nosotros dormidos (eklepsan auton hémén koimémenén). Genitivo absoluto. Una soberana estupidez, evidente en si misma.
Si estaban durmiendo no se habrian enterado de nada.

14. Nosotros le persuadiremos, y os evitaremos preocupaciones (hémeis peisomen kai humads amerimnous poiésomen). Intentarian también sobor-
nar a Pilato y asumirian toda la responsabilidad. Por ello los soldados no tienen ansiedad alguna (amerimnous, alfa privativo, y merimnad, estar ansioso). Cum-
plieron con su parte, y esta mentira ha persistido a través de los siglos. Justino (Dial. 108) acusa a los judios de extender esta acusacion. Bengel: Quam
laboriosum bellum mendacii contra veritatem. Se divulgé extensamente (diephémisthé) por parte de los judios, de modo diligente, para excusar su incredulidad en
el mesianismo de Jesus.

17. Pero algunos dudaban (hoi de edistasan). De dis (en dos, de mente dividida). Cf. Mateo 14:31. La referencia no es a los once que estaban ahora to-
dos convencidos tras algunas dudas, sino a los otros que estaban presentes. Pablo afirma que mas de quinientos estaban presentes, la mayor parte de los cuales
vivian aun cuando €l escribia (1 Co. 15:6). Es natural que algunos se sintieran indecisos a creer algo tan maravilloso como la primera aparicion de Jesus ante
ellos. Sus mismas dudas nos hacen mas fécil a nosotros creer. Este era el monte en el que Jesus habia prometido encontrarse con ellos. Este hecho explica la
gran concurrencia. El tiempo y el lugar habian sido dispuestos de antemano. Fue la culminacion de las varias apariciones, y en Galilea habia muchos creyentes.
Adoraron (prosekunésan) a Jesus como lo habian hecho las mujeres (28:9). El es ahora su Sefior Resucitado y Salvador.

18. Toda autoridad (pédsa exousia). Jesus se acerco a ellos (proselthdn) e hizo esta asombrosa afirmacién. Hablé como ya en el cielo, con una perspectiva
universal y con todos los recursos del cielo a sus drdenes. Su autoridad o poder en su vida terrena habian sido grandes (7:29; 11:27; 21:23ss.).

Ahora esta ilimitada e incluye tierra y cielo. Ha sido dada (edothé) es un aoristo Atemporal (Robertson, Grammar, pags. 836ss.). Es el més sublime de todos
los espectaculos ver al Cristo Resucitado, sin dinero ni ejército ni Estado, ordenando a este grupo de quinientos hombres y mujeres la conquista del mundo y
convencerlos de la posibilidad de ello, y que la emprendan con una setia pasion y con poder. Todavia tiene que llegar Pentecostés, pero una dindmica fe rige en
este monte de Galilea.

19. Todas las naciones (panta ta ethné). No sélo a los judios dispersados entre los gentiles, sino a los mismos gentiles en todas las tierras. Y no haciéndo-
los judios, aunque este extremo no se clarifica aqui. Se precisara de un tiempo para que los discipulos lleguen a la altura de esta Carta Magna de la propagacion
misionera. Pero aqui tenemos el programa mundial del Cristo Resucitado, y no deberia ser olvidado por aquellos que intentan preabreviarlo todo diciendo que
JesUs esperaba que su segunda venida, seria muy pronto, dentro de la misma vida de aquellos que oyeron. EI prometid volver, pero nunca dio una fecha. Entre
tanto, debemos estar listos para su venida en cualquier momento y esperarla gozosamente. Pero debemos dejar el momento al Padre, y lanzarnos a la campafa
de la conquista del mundo. Este programa incluia hacer discipulos o aprendices (mathéteusate), como ellos lo eran. Ello significa evangelismo en su mas pleno
sentido, y no meramente reuniones de avivamiento. El bautismo en (eis) el nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo, en el nombre de la Trinidad. Se
presentan objeciones a este lenguaje en boca de Jesus como demasiado teoldgico y como no una parte genuina del Evangelio de Mateo por esta misma razén.
Ver Mateo 11:27, donde Jesus habla del Padre y del Hijo como aqui.

Pero todas estas objeciones carecen de base. Hay un capitulo dedicado a este tema en mi obra The Christ of the Logia donde la genuinidad de estas pala-
bras queda demostrada. EI nombre de Jesus es una parte esencial de lo mismo, como se muestra en Hechos. No se ensefia la inmersién triple como la que man-
tiene y practica la Iglesia Griega: el bautismo en el nombre del Padre, luego del Hijo, luego del Espiritu Santo. El empleo de nombre (onoma) aqui es comun en la
LXX 'y en los papiros para denotar poder o autoridad. Para el empleo de eis con onoma en el sentido aqui empleado, no significando hacia dentro, ver Mateo
10:41ss. (cp. también 12:41).

20. Ensendndoles (didaskontes autous). Los cristianos han sido lentos en darse cuenta de todo el valor de lo que ahora llamamos educacion religiosa. La
obra de la ensefianza pertenece al hogar, a la iglesia (sermén, escuela dominical, actividades de jévenes, reunién de oracion, clases de estudio, clases misione-
ras), a la escuela (no mezclando Iglesia con Estado, pero si instruccion moral, si no la lectura de la Biblia), buenos libros que debieran estar en cada hogar, y la
lectura de la Biblia misma. Algunos reaccionan y van demasiado lejos, y ponen en realidad la educacion en lugar de la conversion o regeneracion. Esto es errar el
blanco. Pero la ensefianza constituye una parte, de mucho peso, de la obra de los cristianos.

Yo estoy con vosotros (egé meta humén). Esta es la asombrosa y bendita promesa. El estara con los discipulos cuando los haya dejado, con todos los
discipulos, con todo conocimiento, con todo poder, con ellos todos los dias (toda clase de dias, debilidad, tristezas, gozo, poder) hasta la consumacion del siglo
(hebs tés sunteleias tou aidnos). Esta meta esta en el futuro, y es desconocida por los discipulos. Esta bienaventurada esperanza no es dada como sedante a
una mente inactiva y conciencia complacida, sino como un incentivo para el mas pleno esfuerzo para persistir hacia los mas lejanos limites del mundo para que
todas las naciones puedan conocer a Cristo y el poder de su Vida Resucitada. Asi, el Evangelio de Mateo concluye con un resplandor de gloria. Cristo es Vence-
dor en perspectiva y en realidad. La historia cristiana desde aquella experiencia cargada de significado en el monte de Galilea ha sido el cumplimiento de aquella
promesa hasta alli donde dejamos que el poder de Dios obre en nosotros para ganar el mundo para Cristo, el Redentor Resucitado, poderoso, que esta con su
pueblo en todo tiempo. Jesus emplea el presente profético aqui (eimi, estoy). Esta con nosotros todos los dias hasta que venga en gloria.



[p73]
* MARCOS
p75]
INTRODUCCION

Uno de los méas claros resultados del moderno estudio critico de los Evangelios es la temprana fecha de redaccién del Evangelio de Marcos. No se sabe de
un modo decidido cuan temprano, pero hay eruditos eminentes que mantienen que es muy probable que sea el 50 d.C. Mi propia postura es dada con detalle en
mi obra Studies in Mark’s Gospel. Zahn sigue argumentando que el Evangelio seguin Mateo es anterior al de Marcos, pero el peso de los argumentos esta en
contra de su postura. El marco del Evangelio de Marcos subyace detras de Mateo y Lucas, y casi todo él es empleado por uno u otro. Uno puede convencerse de
ello mediante un cuidadoso empleo de una Armonia de los Evangelios en griego o castellano. Que Marcos empleara Q (Logia de Jesus) no se ha podido demos-
trar aun, aunque es posible. Pero Marcos y Q constituyen las dos mas antiguas fuentes de nuestro Mateo y Lucas. Tenemos mucho de Q preservado en seccio-
nes no marcanas de Mateo y Lucas, aunque el documento mismo ha desaparecido. Pero la obra de Marcos ha permanecido a pesar de su empleo exhaustivo por
parte de Mateo y Lucas, todo excepto la disputada conclusion. Y todos estamos agradecidos por esta preservacion. Streeter (The Four Gospels) ha puesto el
acento en el empleo local de los textos para la preservacion de porciones del Nuevo Testamento. Si Marcos escribié en Roma, como es bien posible, su libro
seria considerado como el Evangelio romano, y tendria un poderoso ambiente en el que arraigarse.

Tiene méritos distintivos propios que sirvieron para mantenerlo en uso. Es principalmente narrativo y de estilo directo y sencillo, con muchas y vividas pince-
ladas, como el presente histérico de un testigo ocular. Los escritores antiguos concuerdan, todos ellos, en que Marcos fue el intérprete de Simén Pedro, con quien
estuvo durante un tiempo, segun la propia declaracion de Pedro, fuera en Babilonia o0 en Roma (1 P. 5:13). Este Evangelio es el mas breve de los cuatro, pero el
mas lleno de notables detalles que aparentemente provienen de los discursos de Pedro, que Marcos oiria, como hierba verde (6:39), dos mil cerdos (5:13), mirar
alrededor o en torno (3:5, 34). Generalmente, Pedro hablaba en arameo, y Marcos tiene mas frases arameas que los otros, como Boanerges (3:17), Talita cumi
(5:41), Corbdn (7:11), Efata (7:34), Abba (14:36). El griego es de un modo muy distintivo el vernaculo Koiné, como «tuerto» (monophthalmon, 9:47), como seria
de esperar tanto en Pedro como en Marcos. Hay también mas frases y giros latinos, como centurio (15:39), quadrans (12:42), flagellare (15:15), speculator (6:27),
census (12:14), sextarius (7:4), praetorium (15:6), que en los otros Evangelios, hasta el punto de que C. H. Turner suscita la cuestién de si Marcos no escribi6
primero en latin, 0 en cualquier caso en Roma. Los hay que sostienen que Marcos escribié primero en arameo, pero los datos son suficientemente explicados por
el hecho de la predicacién de Pedro y la actividad en Roma. Algunos incluso piensan que Marcos escribi6 el Evangelio en Roma mientras estaba con Pedro,
quien sugirid y ley6 el manuscrito. B. W. Bacon sostiene que este Evangelio tiene un sabor distintivamente paulino, y que puede haber tenido varias recensiones.
La teoria Ur-Marcus no tiene en la actualidad un gran apoyo. Marcos fue una vez un colaborador de Bernabé y Pablo, pero los abandond en Perge. Pablo tuvo
esto en consideracién, y lo rechazé como acompanante en su segundo viaje misionero. Bernabé tomé a Marcos, su primo, con él, y luego aparecié junto con
Pedro, con quien hizo su gran obra. Cuando Marcos mostrd su capacidad con Bernabé y Pedro, Pablo se regocijé, y lo recomendd de todo corazdn a los colosen-
ses (Col. 4:10). Al final, Pablo pedira a Timoteo que recoja a Marcos y que lo lleve consigo a Roma, porque le es Util para el ministerio, este mismo joven que
habia cometido un tal error que Pablo no habia querido saber nada mas de él. Este tributo de Pablo a Marcos es un crédito para ambos, como se muestra en mi
obra Making Good in the Ministry. El caracter del Evangelio de Marcos esté determinado mayormente por la predicacién de Pedro, tal y como la vemos en Hechos
10:36-42, cubriendo el periodo, en recapitulacién, desde Juan el Bautista hasta la Resurreccion de Jesus. Esta peculiaridad del Evangelio de Marcos no puede
ser empleada en contra de las narraciones del Nacimiento Virginal de Jesus en Mateo y Lucas, por cuanto Marcos no se ocupa en absoluto de su nacimiento.

El pasaje final en el Textus Receptus, Marcos 16:9-20, no se halla en los mas antiguos manuscritos griegos, Aleph y B, y probablemente no sea genuino.
Una consideracion de la evidencia aparecerd en el lugar apropiado. Swete sefiala que Marcos trata con dos grandes temas: el Ministerio en Galilea (caps. 1a9) y
la Ultima Semana en Jerusalén (11 a 16), con un breve sumario del periodo de estancia fuera de Galilea (cap. 10). Los primeros catorce versiculos son una intro-
duccidn, asi como 16:9-20 es un apéndice. El Evangelio de Marcos muestra a Jesus en accion. Hay un minimo de discurso y un maximo de actividad. Y sin em-
bargo aparecen esencialmente las mismas imagenes de Cristo aqui que en la Logia, Mateo, Juan, en Pablo y Pedro, en Hebreos, como se muestra en mi obra
The Christ of the Logia. El clamor de los criticos para volverse a los Sindpticos y apartarse de Pablo y Juan ha cesado, por cuanto es patente que el Jesus de
Marcos es el mismo que el Cristo de Pablo. Hay diferentes matices en las imagenes, pero la misma imagen, Hijo de Dios e Hijo del Hombre, Sefior de la vida y de
la muerte, obrador de milagros y Salvador del pecado. Este Evangelio es el méas adecuado para que lo lean los nifios el primero, y es el que deberiamos emplear
para echar los cimientos de nuestra imagen de Cristo. En mi Armonia de los Evangelios he puesto a Marcos en el primer puesto, por cuanto Mateo, Lucas y Juan
siguen todos a grandes rasgos su plan, con adiciones y materiales suplementarios. EI Evangelio de Marcos palpita con vida y abunda en vividos detalles. Vemos
con los ojos de Pedro y atrapamos casi cada mirada y gesto de Jesus al moverse entre los hombres en su obra de sanar los cuerpos de las personas, y de salvar
sus almas.

[p 77] CAPiTULO 1

1. Principio (arché). No hay articulo. Es posible que la frase sirviera como titulo o encabezamiento para el parrafo acerca del ministerio del Bautista 0 como
sobrescrito para todo el Evangelio (Bruce), puesto bien por Marcos o por un escriba. Y después el Evangelio de Jesucristo significa el Mensaje acerca de Jesu-
cristo (genitivo objetivo). La palabra Evangelio, aqui (euaggelion) se aproxima a significar el registro mismo relatado por Marcos. Swete sefiala que cada escritor
tiene un punto de partida diferente (arché). Marcos, como la forma més temprana de la tradicién evangélica, comienza con la obra del Bautista, Mateo con el lina-
je y nacimiento del Mesias, Lucas con el nacimiento del Bautista, Juan con el Logos antes de la Encarnacién, y Pablo con la fundacién de cada una de las iglesias
(Fil. 4:15). Hijo de Dios (Huiou theou). Aleph 28, 255 omiten estas palabras, pero B, D y L si las tienen, y la gran masa de manuscritos tienen huiou tou theou. Si
éste es un encabezamiento afiadido a lo que escribié Marcos, puede haber existido tempranamente en dos formas, una con, y la otra sin «Hijo de Dios». Si Mar-
cos escribio las palabras, no hay razon para dudar de su genuinidad, por cuanto €l mismo emplea esta frase en otros pasajes.

2. En Isaias el profeta (en t6i Esaidi t6i prophétéi). La cita proviene de Malaquias 3:1 e Isaias 40:3. Las familias Occidental y Neutral tienen la lectura
«|saias», la Alejandrina y Siria «los profetas», una evidente correccion, pues parte del texto es de Malaquias. Pero Isaias es mencionado como el principal de los
profetas. Era usual combinar citas de los profetas en testimonia y catenae (cadenas de citas). Esta es la Unica cita profética hecha por Marcos en su propio relato
(Bruce).

3. Voz de uno que clama en el desierto (phoné bodéntos). Dios acude a su pueblo para liberarlos de su cautividad babilénica. Y asi el profeta clama como
una voz en el desierto para preparar la venida de Dios. Cuando el comité del Sanedrin fue a preguntar a Juan quién era él, Juan empled este mismo lenguaje de
Isafas (Jn. 1:23). Era sélo una voz, pero podemos aun oir el eco de aquella voz a través del tunel de los siglos. Derechas sus sendas (eutheias tas tribous). Las



modernas carreteras actuales ilustran bien las maravillosas carreteras persas para los correos del rey y para el mismo rey. El Imperio Romano estaba entretejido
por carreteras, algunas de las cuales siguen existiendo en la actualidad. Juan tenia una sublime y sagrada misién como precursor del Mesias.

4. Aparecio Juan (egeneto I6annés). Su venida fue una época (egeneto), no un mero acontecimiento (én). Su venida estuvo en armonia con la imagen
profética (kathds, 1:2). Nétese el mismo verbo acerca de Juan en Juan 1:6. La venida de Juan el Bautista fue el verdadero inicio del mensaje hablado acerca de
Cristo. Se le describe como el bautizador (ho baptizén) en el desierto (en téi erémdi). El bautismo tuvo lugar en el rio Jordan (Mr. 1:5, 9), que quedaba incluido en
el término general del desierto o la regidn desolada de Judea. Predicando el bautismo de arrepentimiento (kérussén baptisma metanoias). Proclamaba un bautis-
mo de arrepentimiento (caso genitivo), un bautismo marcado por el arrepentimiento. Ver en Mateo 3:2, para el tratamiento del término arrepentirse, una traduccion
muy deficiente de la magna palabra de Juan metanoias.

Llamo a los judios a cambiar de pensar y a volverse de sus pecados, «confesando sus pecados» (exomologoumenoi tas hamartias autén). Véase Mateo
3:16. Las confesiones publicas hacian un gran impacto, como sucederia en la actualidad. Para perddn de pecados (eis aphesin hamartidn). Esta es una frase
dificil de traducir con exactitud. Lo cierto es que Juan no significaba por ello que el bautismo fuera el medio de obtener el perdon de sus pecados ni necesario
para la remisidn de pecados. El problema recae en el empleo de eis, que en ocasiones se emplea como expresion de propdsito, pero también en ocasiones
cuando no existe tal idea, como en Mateo 10:41 y 12:41. Probablemente «con referencia a» sea una traduccion buena aqui dentro de lo posible. El bautismo tenia
lugar sobre la base del arrepentimiento y confesién de pecado, y, como mas tarde explicaria Pablo (Ro. 6:4), era un simbolo de la muerte al pecado y resurrec-
cién a una nueva vida en Cristo. Este simbolo ya era empleado por los judios para los prosélitos que se hacian judios. Juan esta aqui tratando a la nacién judia
como pagana que necesitara de arrepentimiento, confesion de pecados y un retorno al reino de Dios. El bautismo en el Jordan era el reto objetivo al pueblo.

5. Y salian a él (exeporeueto pros auton). Imperfecto de indicativo, describiendo la constante corriente de gente que seguia acudiendo al bautismo (ebap-
tizonto, imperfecto de indicativo, voz pasiva, algo maravilloso de ver). En el rio Jorddn (en t6i lordanéi potamdi). En el rio Jordan, literalmente.

6. Estaba vestido de pelo de camello (endedumenos trichas kamélou). Mateo (3:4) dice un vestido (enduma) de cabello de camello. Marcos tiene el ob-
jeto del participio pasivo perfecto en el acusativo plural retenido segun un comun giro idiomatico griego. Naturalmente, no se trataba de piel de camello, sino de un
burdo tejido hecho de pelo de camello. En cuanto a las langostas y a la miel silvestre, se puede ver Mateo 3:4. Las langostas, una vez secas, son consideradas
sabrosas, y la miel silvestre, o «miel de monte», como algunas versiones la traducen (meli agrion), era abundante en las grietas de las pefias. Algunos beduinos
siguen ganandose la vida recogiendo esta miel silvestre por las rocas.

7. Mas poderoso que yo (ho ischuroteros mou). En cada uno de los Sinépticos. Gould lo llama un menosprecio escéptico de si mismo por parte de Juan.
Pero era una afirmacién sincera de Juan, y da una razén para ella. La correa (ton himanta). La tira de la sandalia que servia para atarla. Cuando el huésped entra
en la casa, un esclavo desata las sandalias de uno para poder ir a tomar un bafio. Sélo Marcos relata este detalle.

8. Con agua (hudati). Lo mismo en Lucas (3:16) el caso locativo, en agua. Mateo (3:11) tiene en (en), tanto con (en) agua como con el Espiritu Santo. El
bautismo de agua de Juan era un simbolo del bautismo espiritual administrado por Jesus.

9. En el Jordan (eis ton lordanén). Asi tenemos en el versiculo 10, ek tou hudatos, fuera del agua, después del bautismo en el Jordan. Marcos emplea muy
frecuentemente el término «<inmediatamente» (euthus), asi como Mateo el término «luego», «entonces» (tote). Se rasgaban (schizomenous). Partidos como una
vestidura, participio presente pasivo. Jesus vio los cielos partirse cuando salié del agua, una imagen mas vivida que el «abiertos» de Mateo 3:16 y Lucas 3:21. [p
78] Es evidente que el Bautista vio todo esto y al Espiritu Santo descendiendo sobre Jesus como paloma, debido a que mas tarde menciona este hecho (Jn.
1:32). Los gndsticos cerintianos consideraban la paloma como denotando al eon celestial Cristo que aqui descendid sobre el hombre Jesus y permanecié con El
hasta la Cruz, donde le abandono, una especie de premonicion de la distincion modernista entre el Jesus de Ia historia y el Cristo teoldgico.

11. Tu eres (su sei). Asi en Lucas 3:22. En Mateo 3:17 se tiene Este es; ver acerca del pasaje correspondiente. También tanto Marcos como Lucas tienen
«en ti», mientras que Mateo dice «en quien».

12. Le impulso (auton ekballei). Una palabra vivida, mas atrevida que la de Mateo, «fue llevado» (anéchthé), y la de Lucas, «era conducido» (égeto). Es la
misma palabra empleada en la expulsién de demonios (Mr. 1:34, 39). Marcos tiene aqui el «inmediatamente» (traducido mal como «luego» en la RVR77) (eut-
hus), «en seguida» (Lacueva), «inmediatamente» (BAS), en lugar del «Entonces» de Mateo (ver sobre el versiculo 9). Los cuarenta dias en el desierto transcu-
rrieron bajo la guia directa del Espiritu Santo. Toda la vida terrenal de Jesus estuvo conectada con el Espiritu Santo desde su nacimiento hasta su muerte y resu-
rreccion.

13. Con las fieras (meta téu thérion). Marcos no da la narracién de las tres tentaciones en Mateo y Lucas (aparentemente procedentes de la Logia y origi-
nalmente, por supuesto, relatadas por el mismo Jesus). Pero Marcos afiade este toque personal acerca de las fieras en el desierto. Por aquel lugar merodeaban
por las noches los lobos, jabalies, hienas, chacales, leopardos. Era solitario y deprimente por su aislamiento, e incluso peligroso. Swete sefiala que en el Salmo
90:13 la promesa de victoria sobre las fieras viene inmediatamente después de la de la proteccion angélica citada por Satanas en Mateo 4:6. Los angeles acudie-
ron y le ministraban (diékonoun), tiempo imperfecto, mantuvieron este ministerio hasta que El fue animado y fortalecido. El Dr. Tristram observa que algunos cris-
tianos abisinios tienen la costumbre de acudir a la Quarantania durante la Cuaresma y de ayunar durante cuarenta dias en las ruinas de sus antiguas celdas y
capillas donde se supone que Jesus fue tentado. Pero todos somos tentados por el diablo, y en la ciudad peor que en el desierto.

14. Jests vino a Galilea (élthen ho Iésous eis tén Galilaian). Aqui Marcos comienza la narracién del ministerio activo de Jesus, y es seguido por Mateo y
Lucas. Marcos sigue, indudablemente, la predicacién de Pedro. Si no fuera por el Cuarto Evangelio desconoceriamos el afio de obra en varias partes del territorio
(Perea, Galilea, Judea, Samaria) precediendo al ministerio en Galilea. Juan da material suplementario al de los Evangelios Sindpticos aqui y en general. El arres-
to de Juan tuvo mucho que ver con la partida de Jesus de Judea a Galilea (Jn. 4:1-4). Proclamando el evangelio de Dios (BAS) (kérussén to euaggelion tou the-
ou). Es el genitivo subjetivo, el evangelio que procede de Dios. Swete observa que la nota clave en el mensaje del Bautista es el arrepentimiento (metanoia), asi
como el evangelio (euaggelion) lo es con Jesus. Pero Jesus tomé la misma linea que Juan, proclamando tanto el arrepentimiento como el advenimiento del reino
de Dios. Marcos afiade al registro de Mateo las palabras «El tiempo se ha cumplido» (peplérétai ho kairos). Es un hecho significativo que Juan mira retrospecti-
vamente a la promesa de la venida del Mesias y sefiala su cumplimiento con las palabras «se ha acercado» (pasivo perfecto de indicativo). Es como la plenitud
de los tiempos (pléréma tou chronou) de Pablo en Galatas 4:4 y el cumplimiento de los tiempos (pléréma t6n kairén) en Efesios 1:10, donde emplea el término
kairos, oportunidad o crisis como aqui en Marcos, en lugar del término mas general chronos. Marcos afiade también aqui: «y creed en el evangelio» (kai pisteuete
en t6i euaggelidi). Ambas cosas, arrepentirse y creer en el evangelio. Por lo general se demanda la fe en Jesus (o en Dios) como en Juan 14:1. Pero esta crisis
demandaba fe en el mensaje de Jesus de que el Mesias habia venido. No empled aqui el término Mesias, porque habia venido a tener connotaciones politicas
que hacian que su empleo fuera por ahora inoportuno. Pero el reino de Dios habia llegado con la presencia del Rey. Lo que uno crea establece una diferencia. La
creencia o la incredulidad en el mensaje de Jesus introducia una gran cufia en aquellos que lo oian. «La fe en el mensaje era el primer paso; un credo de algin



tipo subyace como la base de la confianza en la Persona de Cristo, y el empleo de la frase pistuete en t6i euaggelidi en el mas antiguo registro de la ensefianza
de nuestro Sefior es un valioso testimonio de este hecho» (Swete).

16. Y andando por la orilla del mar de Galilea (V.M.) (kai paragén para tén thalassan tés Galilaias). Marcos emplea para (a lo largo, al lado) dos veces
para dar mayor realismo a la imagen. Atrapa esta imagen de Cristo en accion. Echaban una red (amphiballontas). Literalmente echando en ambos lados, ahora
en un lado, luego en el otro. Mateo (4:18) tiene una frase diferente, consultar en el pasaje correspondiente. Hay dos ejemplos del verbo amphiballé en los papiros,
en uno un verbo absolutamente pesquero, como aqui, en uno de los pasajes. El otro con el acusativo. Es pescar con una red, hacer un lanzamiento, una recogi-
da. Estos cuatro discipulos eran pescadores (halieis) y socios (metochoi) como afirma Lucas (5:7). )

17. Sedis (genesthai). Marcos tiene esta palabra que no aparece en Mateo. Seria un proceso largo y lento, pero Jesus podria hacerlo y lo haria. El se dedi-
caria a hacer pescadores de hombres de aquellos pescadores. Los predicadores estan hechos de laicos que estan dispuestos a dejar sus negocios por servir a
Cristo.

19. Un poco mds (oligon). Un detalle marcano. Remendando las redes (katartizontas ta diktua). Ver sobre Mateo 4:21. Preparandose para poder conseguir
mejores resultados al siguiente lanzamiento.

20. Con los jornaleros (meta tén misthétén). Un contratado por salario (misthos), una palabra griega muy antigua. Es evidente que Zebedeo y sus dos
hijos tenian un gran negocio en cooperacién con Andrés y Simén (Lc. 5:7, 10). Sélo Marcos tiene este detalle de los jornaleros que se quedaron con Zebedeo.
Dejaron la barca y a su padre (Mt. 4:22) con los jornaleros. El negocio continuaria mientras ellos lo dejaban todo (Lc. 5:11) y se hacian seguidores permanentes
de Jesus. Son muchos los jévenes que han afrontado precisamente este problema al entrar en el ministerio. ¢ Podia dejar a su padre y a su madre, a sus herma-
nos y hermanas, para irse al instituto y al seminario a fin de llegar a ser pescador de hombres? No es pequefio el sacrificio hecho en la educacién de los jovenes
predicadores por parte de los que se quedan en el hogar debido a que el joven predicador ya no es un soporte econémico de la familia. La mayor parte de predi-
cadores llevan gozosamente estas cargas después de entrar en el ministerio.

21. Ensenhaba (edidasken). Imperfecto incoativo, comenzé a ensefiar tan pronto como entrd en la sinagoga en Capernaum el sdbado. La sinagoga de Ca-
pernaum ofrecid la mejor oportunidad para la ensefianza de Jesus. Habia hecho de Capernaum (Tell Hum) su cuartel general después de ser rechazado en Na-
zaret, tal como se explica en Lucas 4:16-31 y Mateo 4:13-16. Las ruinas de esta sinagoga han sido descubiertas e incluso se habla de restaurar el edificio, por
cuanto las piedras estan en buen estado de conservacion. JesUs ensefiaba (didaskd) y predicaba (kérussd) en las sinagogas judias cuando esta oportunidad le
era dada por el cabeza o principal de la sinagoga (archisunagdgos). El servicio consistia en oracion, alabanza, lectura de la escritura, y una exposicion por parte
de un rabino u otra persona competente. Con frecuencia Pablo era invitado a hablar en tales reuniones. En Lucas 4:20 Jesus devuelve el rollo de Isaias al asis-
tente o bedel (16i hupéretéi), cuya mision era sacar el precioso manuscrito y volverlo a su lugar. Jesus habia sido predicador durante mas de un afio cuando co-
menzo a ensefar en la sinagoga de Capernaum. Su fama le habia precedido (Lc. 4:14).

22. Se admiraban (exepléssonto). Imperfecto pictdrico como en Lc 4:32 describiendo el asombro de la audiencia, «significando estrictamente hacer perder
a una persona el sentido mediante un golpe de intenso sentimiento, como temor, asombro, o incluso gozo» (Gould). Y no como los escribas (kai ouch hés hoi
grammateis). Lc. 4:32 tiene sélo «con autoridad» (en exousidi). Marcos tiene «como quien tiene autoridad» (hés echén exousian). Tocaba una nota que los rabi-
nos no habian encontrado. Ellos citaban otros rabinos, y sentian que su funcién era la de ser expositores de las tradiciones con las que hacian ruedas de molino
atadas a los cuellos de la gente. Al actuar asi ponian a un lado la palabra y voluntad de Dios mediante sus tradiciones y mezquinos legalismos (Mr. 7:9, 13). Eran
casuistas y hacian falsas interpretaciones para demostrar sus puntillosos extremos de etiqueta externa con un total descuido de la realidad espiritual. La gente se
dio cuenta en el acto de que aqui habia una personalidad que recibia su poder (autoridad) directamente de Dios, no de los escribas entonces en vigor.

«Marcos omite mucho, y es en muchas maneras un Evangelio parco, pero hace una contribucién distintiva a la historia evangélica al mostrar mediante unas
pocas pinceladas realistas (y ésta es una de ellas) la notable personalidad de Jests» (Bruce). Ver Mateo 7:29 para la semejante impresion dada por el Sermén
del Monte, donde aparece la misma fraseologia. La principal controversia en la vida de Cristo tuvo lugar con estos escribas, los maestros profesionales de la ley
[p 79] oral, principalmente de los fariseos. En el acto, la gente pudo darse cuenta de que JesUs se levanta aparte del antiguo grupo. Causd sensacion, en el mejor
sentido de la expresién. Hubo un murmullo de animacion ante este nuevo maestro, que fue en aumento ante el milagro que sigui6 al sermon.

23. Con espiritu inmundo (en pneumati akathartéi). Este empleo de en, «con», es comun en la LXX, como el hebreo be, pero también aparece en los pa-
piros. Es el mismo modismo que «en Cristo», «en el Sefior», tan comunes en Pablo. En castellano hablamos de estar «en-amorados», «en-friado», etc. El espiritu
inmundo estaba en el hombre y el hombre en el espiritu inmundo, un hombre bajo el poder del espiritu inmundo. Lucas dice «que tenia», la construccién usual.
Ver sobre Mateo 22:43. Espiritu inmundo se emplea como sinénimo de demonio (daimonion). Es el concepto de alejamiento de Dios (Zac. 13:2). Todo el tema de
la demonologia es dificil, pero no mas que en el problema del diablo." Jesus distingue entre el hombre y el espiritu inmundo. Por lo general, la posesion demonia-
ca iba acompafada de enfermedades fisicas o mentales. Uno se pregunta en la actualidad si los criminales degenerados y confirmados no se hallan bajo el con-
trol de demonios. La Unica cura para los criminales confirmados parece ser la conversion (un nuevo corazon).

24. ;Qué tenemos que ver contigo? (ti hémin kai soi?). El mismo giro en Mateo 8:29. Dativo ético. Nada en comun entre el demonio y Jesus. Nétese el
«nosotros» implicito. EI hombre habla por el demonio y por si mismo, doble personalidad. El reconocimiento de Jesus por parte de los demonios puede sorpren-
dernos, debido a que los rabinos (los clérigos) no llegaron a eso.

Ellos llaman a Jesus «el santo de Dios» (ho hagios tou theou). Por ello el demonio temia que Jesus hubiera venido a destruirlos, a él y al hombre en su po-
der. En Mateo 8:29 el demonio llama a Jesus «Hijo de Dios». Posteriormente los discipulos llamaran a Jesus «el Santo de Dios» (Jn. 6:69, ver BAS). El demonio
«dio voces» (anekraxen, forma aorista primera tardia, anekragen, un segundo aoristo comin) de modo que todos oyeron el extrafio testimonio acerca de Jesus.
El hombre dice «sé» (oida), texto correcto, algunos manuscritos «sabemos» (oidamen), incluyendo el demonio.

25. jCallate! (phiméthéti). Primer aoristo pasivo de imperativo de phimod. «<Enmudece» (V.M.). Es una palabra vigorosa: «Embozélate» (esto es, ponte bo-
zal), como un buey. Asi se emplea literalmente en Deuteronomio 25:4; 1 Corintios 9:9; 1 Timoteo 5:18. Es comun en Josefo, Luciano y la LXX. Véase Mateo
22:12, 34. Gould lo traduce «Shut up» (algo asi como «cierra el pico»). Pero es demasiado coloquial. Vincent sugiere «<amordazate», pero esto seria mas la idea
de epistomazein en Tito 1:11, «tapar la boca».

!Para un tratamiento excelente del tema ver los apartados «Demonologia» y «Satanologia» en L. S. Schafer, Teologia Sistemdtica (Publicaciones Espafiolas Dalton, 1974),
vol. |, pags. 453540 (N. del T.).



26. Haciéndole agitarse convulsivamente (sparaxan auton). Como en un espasmo. Los escritores médicos emplean la palabra para el espasmo estoma-
cal. Lc. 4:35 afnade «arrojandole en medio». Marcos menciona «dando un gran grito» (phonéi megaléi), de hecho, un chillido. Fue un momento de intensa excita-
cion.

27. Discutian entre si (sunzétein autous). De mirada y palabra. Una ensefianza nueva (didaché kainé). Una sorpresa habia aquel dia seguido a otra. La
ensefanza era fresca (kainé), original como el rocio de la mafana sobre las flores. Era una novedad en aquella sinagoga, donde hasta aquel entonces sélo se
habian repetido aburridamente las estables y rigidas normas rabinicas. Esta nueva ensefianza encantaba a la gente, pero pronto seria tildada de herejia por los
rabinos. Y era con autoridad (kat’ exousian). No hay certeza acerca de si esta frase debe ser tomada con «nueva ensefianza»: «Es una nueva ensefianza con
autoridad tras ella», como traduce RVR77, o con el verbo: «con autoridad da érdenes incluso a los espititus inmundos» (cf. V.M.) (kai tois pneumasin tois akathar-
fois epitassei). La sintaxis es equivoca y ello puede deberse al hecho de que «Marcos da las afirmaciones incoherentes y excitadas de la multitud en esta forma
natural» (Swete). Pero lo mas asombroso de todo es que los demonios «le obedecen» (hupakouousin autéi). La gente estaba acostumbrada al empleo de férmu-
las de magia por parte de los exorcistas judios (Mt. 12:27; Hch. 19:13), pero aqui tenemos algo totalmente diferente. Simén Mago no podia comprender ¢cdmo
Simén Pedro podia hacer sus milagros sin ningun truco secreto, e incluso ofrecié comprarselo (Hch. 8:19).

28. Su fama (hé akoé autou). Vulgata, rumor. Ver Mt. 14:1; 24:6. No habia teléfonos ni telégrafos, periédicos ni radio, pero las noticias tenian una maravillo-
sa manera de esparcirse de boca en boca. La fama de este nuevo maestro fue «por todas partes» (pantachou) a través de toda la Galilea.

29. A casa de Simon y Andrés (tén oikian Siménos kai Andreou). Pedro estaba casado, y él y Andrés vivian juntos «en casa de Pedro» (Mt. 8:14) con la
esposa y la suegra de Pedro. Pedro estaba evidentemente casado antes de comenzar a seguir a Jesus. Mas tarde su esposa lo acompafid en sus viajes apostoli-
cos (1 Co. 9:5). Este incidente tuvo lugar inmediatamente después del servicio en la sinagoga aquel sdbado. Todos los Sindpticos lo relatan. Marcos oy relatarlo
a Pedro por cuanto ocurrié en su propia casa, donde JesUs residia mientras estaba en Capernaum. Cada Evangelio da toques propios a la historia. Marcos dice
«estaba acostada con fiebre» (katekeito puressousa), yacia postrada, ardiendo de fiebre. Mateo dice «yacia (o estaba estirada, beblémenén) con fiebre». Lucas
dice «aquejada de una fiebre muy alta» (én sunechomené puretdi megaldi), una frase técnica médica. Todos ellos mencionan la instantanea recuperacion y su
servicio sin ninguna convalecencia. Marcos y Mateo se refieren a que Jesus le tocd la mano, y Lucas habla de Jesus inclindndose sobre ella como un médico.
Fue una escena entrafiable.

32. Cuando se puso el sol (hote edusen ho hélios). Este pintoresco detalle lo tiene Marcos ademas de «al atardecer» (opsias genomenés, genitivo abso-
luto, habiendo llegado la sobretarde). Mateo tiene «caida la tarde»; Lucas, «cuando el sol se estaba poniendo». El sdbado acababa con la puesta de sol, y asi la
gente tenia libertad para llevar a sus enfermos a Jesus. Las nuevas de la expulsién del demonio y de la curacién de la suegra de Pedro se habian extendido por
toda Capernaum. Los trajeron en una corriente constante (tiempo imperfecto, epheron). Lucas (4:40) afiade que Jesus puso las manos sobre cada uno de ellos al
pasar a su lado en agradecida procesion.

33. A la puerta (pros tén thuran). A la puerta de la casa de Pedro. Toda la ciudad se habia reunido alli (én episunégmené, pretérito perfecto perifrastico de
indicativo, doble compuesto epi'y sun). Sélo Marcos menciona este vivido detalle. Esta otra vez viéndolo con los ojos de Pedro. Es indudable que Pedro con-
templé esta hermosa escena con orgullo y gratitud, mientras Jesus estaba de pie en la puerta, sanando a las grandes multitudes en la gloria de aquella puesta de
sol. Le encantaria relatarlo después. Diversas enfermedades (poikilais nosois). Ver Mateo 4:24 acerca del sentido de poikilos como multicolor, diverso. Acudieron
toda clase de enfermos, y fueron sanados.

34. Demonios (daimonia). No dejaba (ouk éphien). No permitia, tiempo imperfecto de denegacién continuada. La razén que se da es «porque sabian
quién era» (hoti éideisan auton). Tanto si «que era Cristo» (Christon einai) es genuino o no, este es el sentido, y es una referencia directa a 1:24, donde en la
sinagoga el demonio lo reconocié y se dirigié a Jesus como el santo de Dios. El testimonio de esta fuente no seria de ayuda a la causa de Cristo para con el pue-
blo. Habia ordenado a los demonios que callaran. Ver sobre Mateo 8:29 para el tratamiento de la palabra demonio.

35. De madrugada, cuando estaba atin muy oscuro (préi ennucha lian). Lucas tiene sdlo «Cuando se hizo de dia» (BAS) (genomenés hémeras). La pa-
labra prdi en Marcos significa la Ultima vela de la noche, desde las tres a las seis de la madrugada. Ennucha lian significa en la primera parte de la vela, mientras
era aun algo oscuro (cf. Mr. 16:2: lian préi). Se levanto, salio (anastas exélthen). Fuera de la casa y fuera de la ciudad, afuera (apelthen, incluso si no es genuino,
probablemente una lectura introducida de 6:32, 46). «Apartandose de la inesperada realidad a la que le habia llevado Su concepcién ideal de Su llamamiento» (H.
J. Holtzmann). Gould sefiala que Jesus parece retirarse, ante su repentina popularidad, a orar ante el Padre, «no fuera a quedar enredado por esta popularidad, o
en manera alguna a aceptar el camino facil en lugar del marcado por su deber». Pero Jesus tenia también un plan para una gira de predicacién por Galilea y:
«Sentia que no podia dar comienzo a ello lo suficientemente rapido. Salié de noche, temiendo oposicion de parte del pueblo» (Bruce). Desde luego, muchos pre-
dicadores populares pueden entender esta actitud de Jesus cuando sale de noche en busca de un lugar solitario donde orar. Jesus sabia lo que era pasar una
noche entera en oracién. Y alli se puso a orar (kdkei proséucheto). Tiempo imperfecto exhibiendo a Jesus orando a través de las primeras horas de la mafiana.

36. Salieron en busca suya (katediéxen auton). «Siguieron a su alcance» (V.M.). Empleo perfectivo de la preposicion kata (abajo hasta el fin). [p 80] El
verbo di6ké se emplea de cazar, perseguir. La Vulgata tiene persecutus est. La historia personal de Pedro aparece aqui. «Al menos la intencion de Simén era
buena; el Maestro estaba perdiendo unas preciosas oportunidades, y tenia que ser llevado de vuelta» (Swete). Pedro y los que estaban con él continuaron la
busqueda hasta que lo encontraron. EI mensaje que llevaron iba de cierto a devolver a JesUs a casa de Pedro.

38. A los pueblos vecinos (eis tas echomenas kémopoleis). Fue una decision sorprendente para ellos que Jesus dejara a las excitadas y ansiosas multi-
tudes en Capernaum por los pueblos rurales o villas secundarias sin murallas o sin mucha importancia. El dnico ejemplo del empleo de esta palabra en el N.T. Es
una palabra griega tardia. El empleo de echomenas para «vecinos» es clasico, y significa aferrandose a, contiguo a. Lo mismo en Lucas 13:33; Hechos 13:44;
20:15; Hebreos 6:9. «D» tiene aqui eggus (cercanos).

39. Toda la Galilea (Eis holén tén Galilaian). La primera gira a Galilea por parte de JesUs. Es poco lo que se nos cuenta de esta gran gira de predicacion.

40. Y arrodillandose (kai gonupetdn). Un grafico detalle omitido en algunos MSS. Lucas 5:12 pone «cayd rostro en tierra».

41. Movido a compasion (splagchnistheis). Sélo en Marcos. Primer aoristo participio pasivo.

43. Advirtio severamente (embrimésamenos). Sélo en Marcos. Ya que Lucas 5:14 tiene paréggeilen (ordené). La palabra empleada por Marcos aparece
también en 14:5, en Mateo 9:30 y Juan 11:38. Ver acerca de Mateo 9:30. Es una palabra fuerte para denotar el bufido de un caballo y expresa una intensa emo-
cion al encontrarse Jesus frente a frente con la lepra, en si misma un simbolo del pecado y de toda su cadena de malas consecuencias. La orden de que acudiera
a los sacerdotes estaba en armonia con las normas mosaicas, y su prohibicién de que hablara con nadie mas tenia el propésito de prevenir excitacion y de evitar
una innecesaria oposicion a Cristo.



44. Para que les sirva de testimonio (eis marturion autois). Mas literalmente, «para testimonio a ellos» (BAS). Sin el testimonio formal de los sacerdotes,
la gente del pueblo no recibiria al leproso como oficialmente puro.

45. Comenzo a proclamarlo abiertamente (€rxato kérussein polla). Lucas 5:15 dice: «aun mas» (méllon). Una de las mejores maneras de extender una
cosa es decirle a la gente que no la diga. Y desde luego asi es como sucedio en este caso. Pronto Jesus tuvo que evitar las ciudades vy dirigirse a lugares solita-
rios para evitar las multitudes, aunque incluso asf la gente persistia en acudir a Jesus (érchonto, tiempo imperfecto, venian). A algunos predicadores no les mo-
lesta tanto la aclamacién de las multitudes.

CAPITULO 2

1. Otra vez en Capernaum despu€s de algunos dias (palin eis Kapharnaoum di’ hémerdn). Después de la primera gira por Galilea, cuando JesUs esta
de vuelta a la ciudad que es ahora el cuartel general para la obra en Galilea. La frase di’ hémerdn significa dias que intervienen en medio (dia, duo, dos) de la
partida y el retorno. En casa (en oikéi), esto es, en la casa de Pedro, ahora la casa de Jesus. Otra imagen directamente proveniente del discurso de Pedro. Algu-
nos de los manuscritos dicen aqui eis oikon, ilustrando la practica identidad de significado de en y eis (Robertson, Grammar, pags. 591-596). Corri6 la voz
(ékousthé). Fue oido (primer aoristo pasivo de indicativo, de akoud, oir). La gente esparcid el rumor: «Estd en casa, ha llegado».

2. Tanto que ya no quedaba sitio ni aun delante de la puerta (hdste méketi chérein méde ta pros tén thuran). Otro gréfico detalle marcano visto a
través de los ojos de Pedro. El doble compuesto negativo del griego intensifica el negativo. Esta puerta de la casa parece que se abria a la calle, no a un patio
como en las casas mas grandes. La casa estaba a rebosar dentro, y habia una gran multitud fuera que colmaba el espacio. Y les hablaba la palabra (kai elalei
autois ton logon). Y les estaba hablando la palabra, donde Marcos emplea su favorito y descriptivo tiempo imperfecto (elalei). Nétese esta palabra laleé empleada
de la predicacién de Jesus (originalmente suena como el piar de los pajaros, el hablar de los nifios, pero en este caso es una clase mas seria de habla).

En contraste con legé (decir) es mas bien una palabra onomatopéyica con un cierto énfasis en el son y manera del habla. Este término es comun en los
ejemplos vernaculares de los papiros acerca de las relaciones sociales.

3. En esto, llegan (kai erchontai). Una buena ilustracion del vivido presente dramatico histérico de Marcos, preservado por Lucas 5:18, pero no por Mateo
9:2 (imperfecto). Llevado por cuatro (airomenon hupo tessarén). Otro gréfico detalle marcano, que no se halla en los otros Evangelios.

4. Acercarse (proseggisai). Pero Westcott y Hort leen prosenegkai, llevar a, siguiendo Aleph, B, L, 33, 63 (cp. Lc. 5:18). Abrieron un boquete en el techo
(apestegasan tén stegén). Destecharon el techo (nétese la paronomasia en el griego y el cognado acusativo). El tnico ejemplo de este verbo en el N.T. Una pala-
bra infrecuente en griego tardio, no apareciendo ninglin ejemplo de su presencia en papiros en Vocabulary de Moulton y Milligan. Subieron por una escalera en el
exterior, quiza una escalera de mano, hasta el techo plano de tejas, y agujerearon (exoruxantes) el tejado. Asi, habia tejas (dia t6n keramédn, Lc. 5:19) de arcilla e
incluso losas de piedra introducidas para dar resistencia, que tenian que ser quitadas. No esta claro dénde se hallaba Jesus (hopou én), bien en el piso de abajo
(Holtzmann) o en el de arriba (Lightfoot), o en el cuadrangulo (afrium o compluvium, si la casa tenia uno). «Sobre los tejados se extiende una mezcla de mortero,
brea, cenizas y arena y se prensa fuertemente, creciendo hierba en las grietas. En las casas de los pobres en el campo la hierba crece con mayor abundancia, y
se pueden ver las cabras sobre los tejados, comiéndola» (Vincent). Bajaron la camilla (chaldsi ton krabatton), otra vez un presente histérico, en aoristo en Lucas
5:19 (kathékan). El verbo significa descender de un lugar mas alto, como de una barca. Es probable que los cuatro hombres ataran una cuerda a cada esquina de
la camilla o cama de pobre (krabatton, latin grabatus. Una de las palabras latinas de Marcos). Mateo (9:2) tiene kliné, es el término general para cama. Lucas
tiene klinidion (cama pequefia o camilla). La palabra empleada por Marcos es comun en los papiros, y se escribe también krabbatos, en ocasiones krabatos,
mientras que W, el Céddex Washingtonius, tiene krabbaton.

5. La fe de ellos (tén pistin autdn). La fe de los cuatro hombres y la del hombre mismo. No hay razén alguna para excluir su fe. Tenian toda la confianza en
el poder y la buena disposicién de Jesus para sanar este caso desesperado. Son perdonados (aphientai, presente pasivo aoristo, cp. accion puntual, Robertson,
Grammar, pags. 864ss.). Asi Mateo 9:3, pero Lucas (5:20) tiene el perfecto pasivo dérico aphedntai. Lo asombroso tanto para el paralitico como para los cuatro
amigos es que Jesus le perdond los pecados en lugar de sanarlo. Es probable que sus pecados hubieran causado la paralisis.

6. Alli sentados ... los cuales razonaban en sus corazones (ekei kathémenoi kai dialogizomenoi en tais kardiais autén). Otra de las imagenes de
Marcos a través de los ojos de Pedro. Estos escribas (y fariseos, Lc. 5:21) estaban alla para provocar, para detectar deficiencias en las ensefianzas y en la con-
ducta de Jesus. Su popularidad y poder habian llenado sus corazones de celos. No hay evidencias de que dijesen en voz alta los pensamientos de sus corazo-
nes, «dentro de si» (Mt. 9:3). No era necesario, porque sus miradas los traicionaban, y Jesus conocia sus pensamientos (Mt. 9:4; Lc. 5:22). Y al instante Jesus,
conociendo en su espititu (euthus epignous ho Iésous t6i pneumati autou, Mr. 2:8). El Sefior percibe en el acto la atmdsfera cargada de hostilidad en la casa. El
debate (dialogizomenoi) en sus corazones estaba escrito en sus rostros. No habia salido ninguna voz, pero si que estaba todo electrizado con el sentimiento de
ellos.

7. Esta blasfemando (blasphémei). Esta es la acusacion no dicha de palabra, pero que estaba en sus corazones, y que Jesls leyé como en un libro abier-
to. El texto correcto aqui tiene este verbo. Ellos justifican la acusacion con la conviccidn de que sélo Dios tiene el poder (dunatai) de perdonar pecados. La pala-
bra blasphémed significa habla injuriosa o calumniosa. Para ellos era blasfemia que Jesls asumiera esta prerrogativa divina. La légica de ellos era correcta. El
unico fallo en ella era pasar por alto la posibilidad de que Jesus tuviera una peculiar relacion con Dios que justificara su reivindicacion. Asi, las dos fuerzas chocan
aqui, como en la actualidad, con respecto a la deidad de Cristo Jesus. Sabiendo bien que habia ejercido la prerrogativa de Dios al perdonar los pecados de aquel
hombre, pasa a justificar su reivindicacién sanandolo.

10. Para que sepdis (hina eidéte). Los escribas hubieran podido intentar cualquiera de las alternativas en el versiculo 9 con la misma [p 81] impotencia.
Jesls podia pronunciar cualquiera de ambas con la misma efectividad. De hecho, Jesus eligié primero la mas dificil, el perddn, que ninguno de ellos podia ver.
Asi ahora lleva a cabo el milagro de sanidad, que todos podian ver, para que todos pudieran saber que (el Hijo del Hombre, la favorita designacion de Cristo para
si mismo, una reivindicacion de ser el Mesias en términos que no podrian ser objetados con facilidad) El tenia realmente la autoridad y el poder (exousian) para
perdonar pecados. El tiene el derecho y el poder (exousian) para perdonar pecados, aqui y ahora, sin esperar al dia del juicio. Dijo al paralitico (legei). Este nota-
ble paréntesis en medio de la oracién aparece también en Mateo 9:6 y Lucas 5:24, prueba de que ambos, Mateo y Lucas, siguieron la narracion de Marcos. Es
inconcebible que los tres escritores hubieran introducido, independientemente, el mismo paréntesis en el mismo lugar.

12. A la vista de todos (emprosthen pantén). Lucas 5:25 sigue a Marcos en este detalle. Tom6 (aras) su camilla y salié andando, yéndose a casa tal como
Jesus le habia ordenado (Mr. 2:11). Fue una accién asombrosa e hizo innecesario para Jesus refutar mas a los escribas en esta ocasion. El asombro (existasthai,
nuestro término éxtasis, como aparece en Lc. 5:26) era demasiado general y grande para ser expresado en palabras. La gente solamente podia decir: «Nunca
hemos visto nada como esto» (houtds oudepote eidamen). JesUs habia actuado con el poder de Dios y habia afirmado su igualdad con Dios, confirmando su
afirmacion. Todos se maravillaron ante las paradoxes (paradoxa, Lc. 5:26) de aquel dia. Y glorificaban a Dios por todo ello.



13. A la orilla del mar (para tén thalassan). Una bonita imagen de Jests caminando al lado del mar, un paseo que le gustaba a Jesus (Mr. 1:16; Mt. 4:18).
Probablemente, Jesus salié de entre las multitudes en la casa de Pedro tan pronto como le fue posible. Seria un alivio conseguir un poco de la fresca brisa a la
orilla del mar. Pero no pasé mucho tiempo hasta que la multitud comenzé a acudir a Jesus (ércheto, imperfecto), y Jesus les ensefiaba (edidasken, imperfecto).
Otra vez sucedia lo mismo, pero Jesus no lo rehuyd.

14. Y al pasar (kai paragdn). Participio presente activo, pasando por el lado. Jesus estaba constantemente alerta a las oportunidades para hacer el bien. Un
personaje atipico era el de Levi (Mateo), hijo de Alfeo, sentado a la mesa de los impuestos (telénion) en la Gran Carretera Occidental desde Damasco hasta el
Mediterraneo. Era un publicano (telénés) que cobraba impuestos para Herodes Agripa. Los judios aborrecian o menospreciaban a estos publicanos, y los clasifi-
caban junto a los pecadores (hamartdloi). El reto de Jesus fue repentino y aguzado, pero Levi (Mateo) estaba listo para responder en el acto. Ya habia oido acer-
ca de Jesus y se decidio rapidamente. Las grandes decisiones se toman frecuentemente de modo instantaneo. Levi es una buena leccion objeto para los hom-
bres de negocios que dejan a un lado el servicio a Cristo para seguir con sus negocios.

16. Los escribas del partido de los fariseos (hoi grammateis tén Pharisaién). Este es el texto correcto. Cf. «los escribas que eran de su partido» (lit.,
«los escribas de ellos», Lacueva) en Lc. 5:30. Mateo ofrecié una gran fiesta (dochén, Lc. 5:29) en su casa (Mr. 2:15). Estos publicanos y pecadores no sélo acep-
taron la invitacién de Levi, sino que imitaron su ejemplo «y le seguian» (kai ékolouthoun autdi). Era una multitud mezclada desde el punto de vista de estos jéve-
nes tedlogos, escribas de los fariseos, que estaban observando y listos para detectar todos los fallos que pudieran. Ello tuvo lugar probablemente en el largo
vestibulo de la casa, donde estaban los fariseos y ridiculizaban a Jesus y a los discipulos, a no ser que estuvieran a la puerta, sintiéndose demasiado piadosos
para entrar en la casa de un publicano. Era ofensivo para un judio comer con gentiles, tal como también lo consideraban muchos de los primeros cristianos pro-
cedentes del judaismo (Hch. 11:3), y los publicanos y los pecadores eran considerados como gentiles (1 Co. 5:11).

17. A justos (dikaious). Por seguir el argumento, Jesus acepta la pretension de los fariseos de ser justos, aunque, en realidad, estaban muy lejos de ello.
En otros lugares (Mt. 23) Jesus muestra que los fariseos eran extorsionadores, devorando las haciendas de las viudas, vistiéndose de orgullo y de una respetabi-
lidad hipdcrita. Las palabras «a arrepentimiento» (eis metanoian) no son genuinas en Marcos, pero si aparecen en Lucas 5:32. Jesus llamaba a los hombres a
una nueva vida espiritual y a que se apartaran del pecado, y, por ende, al arrepentimiento. Pero esta declaracién cerrd sus bocas en cuanto a lo que estaba
haciendo Jesus. Los sanos o fuertes (ischuontes) no son los que precisan de médico en una epidemia.

18. Y los discipulos de Juan y los de los fariseos estaban ayunando (ésan hoi mathétai I6anou kai hoi Pharisaioi nésteuontes). El imperfecto pe-
rifrastico, tan comun en la vivida descripcién de Marcos. Es probable que la fiesta de Levi tuviera lugar en uno de los dias semanales de ayuno (el segundo y el
quinto de la semana para los mas estrictos judios). Asi que aqui aparece un choque de puntos de vista. Los discipulos de Juan estaban del lado de los fariseos
en las observancias ceremoniales rituales. Juan seguia encarcelado en Maqueronte. Juan era mas ascético que Jesus (Mt. 11:18ss.; Lc. 7:33-36), pero ninguno
de los dos complacio a todos los criticos populares. Estos aprendices (mathétai) o discipulos de Juan se habian desconectado del espiritu de su lider cuando se
alinearon aqui junto con los fariseos en contra de Jesus. Pero no habia una verdadera congenialidad entre el formalismo de los fariseos y el ascetismo de Juan el
Bautista. Los fariseos aborrecian a Juan, que los habia denunciado como generacién de viboras. Aqui se unen los discipulos de Juan y los de los fariseos (hoi
mathétai I6annou kai hoi mathétai t6n Pharisaién) en una critica a Jesus y a sus discipulos. Mas adelante veremos a los fariseos, saduceos y herodianos, que
estaban acerbamente enfrentados entre si, haciendo causa comun en contra de Jesucristo. Del mismo modo hallamos en la actualidad a diversos grupos hostiles
entre si, combindndose en contra de nuestro Sefior y Salvador. Véase Mateo 9:14-17 para comentarios. Mateo sigue aqui estrechamente a Marcos.

19. Los hijos de la camara nupcial (lit.) (hoi huioi tou numphénos). No meramente los acompafiantes del novio (BAS), sino también los invitados, los pa-
ranymphs (el término paranumphoi del griego antiguo). Aqui Jesus adopta la propia metafora del Bautista (Jn. 3:29), cambiando el amigo del novio (ho philos tou
numphiou) por hijos de la cdmara nupcial. Jesus se identifica a si mismo con el esposo del A.T. (Os. 2:21), Dios en su relacion de pacto con Israel (Swete). Las
lamentaciones no cuadran bien en la fiesta de bodas. Marcos, Mateo y Lucas dan, los tres, las tres parabolas (la del esposo, la del remiendo de pafio nuevo y la
de los odres de vino nuevos) ilustrando y defendiendo la conducta de Jesus al festejar con Levi en un dia de ayuno judio. Lucas (5:36) las llama parabolas. Jesus
parece aqui un iconoclasta para los clérigos, y revolucionario por su énfasis en lo espiritual en lugar de lo ritualista y ceremonial.

21. Cose ... sobre (V.M.) (epirhaptei). Aqui sélo en el N.T. o en cualquier otro escrito, aunque el verbo simple rhapté (coser) es bien comun; Mateo (9:16) y
Lucas (5:37) emplean epiballei, poner sobre o aplicar encima.

22, Sino que se echa vino nuevo en odres nuevos (BAS) (alla oinon neon eis askous kainous). Westcott y Hort ponen esta cldusula entre corchetes
como una interpolacion Occidental, aunque es omitida sélo en D y en alguin antiguo manusctito latino. Es genuina en Lucas (5:38), y bien pudiera serlo aqui.

23. Por los sembrados (dia ton sporimén). Ver Mateo 12:1. Asi como Lucas 6:1. Pero Marcos emplea paraporeuesthai, ir a lo largo al lado, a no ser que
se acepte diaporeuesthai (BCD). Quizé ahora por los linderos, ahora por en medio del grano. Marcos emplea también hodon poiein, hacer camino, como el latin
iter facere, a través de los altos tallos, arrancando las espigas (tillontes tous stachuas). Los rabinos le llamaban a esto trabajo de preparar comida. EI margen de
la Version Revisada inglesa tiene correctamente: Comenzaron a abrirse camino arrancando las espigas (de trigo o cebada).Véase Mateo 12:1-8 para la discusion
de este pasaje, paralelo también en Lucas 6:15.

26. La casa de Dios (ton oikon tou theou). La tienda o tabernaculo en Nob, no el templo en Jerusalén edificado por Salomén. En tiempos de Abiatar, sumo
sacerdote (epi Abiathar archiereds). Un pulcro modismo griego en la época de Abiatar como sumo sacerdote. Habia confusién en el Texto Masorético y en la LXX
acerca de la diferencia entre Ahimelec (Abimelec) y Abiatar (2 S. 8:17), el hijo y sucesor de Ahimelec (1 S. 21:2; 22:20). Aparentemente Ahimelec era el sumo
sacerdote en aquel tiempo, no Abiatar. Es posible que padre e hijo tuvieran ambos nombres (1 S. 22:20; 2 S. 8:17; 1 Cr. 18:16), siendo Abiatar mencionado aun-
que ambos estuvieran involucrados. Epi puede significar esto en el pasaje acerca de Abiatar. O podemos dejarlo sin explicar. [Otra posible y razonable explica-
cion es que al hacer referencia «a los tiempos del sumo sacerdote Abiatar» no se hace referencia necesaria al tiempo en que él fue sumo sacerdote, sino al tiem-
po en que Abiatar, que fue sumo sacerdote —y por cierto un sumo sacerdote muy famoso—, vivid, aunque todavia no lo fuera. Este modo de hablar es muy co-
rriente. Por ejemplo, en comentarios acerca de la historia politica de Espafia se han podido oir cosas como: «Cuando el rey don Juan Carlos tenia 12 afios», 0
«en la infancia del [p 82] rey». Ahora bien, a los doce afios, 0 en su infancia, no era rey. Pero nadie considera esta manera de hablar como una inexactitud. Se
refiere a la infancia de la persona que ha llegado a rey de Espafia. Lo mismo es exactamente el caso con Abiatar, el sumo sacerdote (N. del T.). Tenian unas
normas muy estrictas acerca de la elaboracion del pan de la proposicion (tous artous tés protheseds), los panes de la presentacion, los panes del rostro o de la
presencia de Dios. Estos panes eran renovados al comenzar el sdbado y el pan viejo era depositado en la mesa de oro en el pértico del santuario. Este es el pan
que David comid.

27. Para el hombre (dia ton anthrépon). S6lo Marcos tiene este profundo dicho que subordina el sabado al verdadero bienestar del hombre (la humanidad,
obsérvese el articulo genérico con anthrépos, clase de clase). EI hombre no habia sido hecho para el sdbado, como parecian pensar los rabinos con todas sus



mezquinas normas acerca de comer un huevo puesto en sabado o de mirar en el vaso, etc. Ver 2 Mac. 5:19 y Mechilta sobre Exodo 31:13: «El sabado os es
dado a vosotros, y no vosotros al sabado». El cristianismo ha tenido que librar esta misma batalla sobre el institucionalismo. El ministerio de la iglesia es para el
hombre, no el hombre para el ministerio de la iglesia.

28. Aun del dia de reposo (BAS) (kai tou sabbatou). Marcos, Mateo (12:8) y Lucas (6:5) dan todos ellos esto como punto culminante en las cinco razones
dadas por Cristo en esta ocasién acerca de la conducta de sus discipulos, pero Marcos tiene la particula kai (también, aun) que no se encuentra en los otros,
mostrando que Jesus sabia que estaba haciendo una sublime reivindicacion como el Hijo del Hombre, el Hombre representativo, el Mesias considerado desde su
interés humano, al sefiorio (kurios) incluso del sabado. El no era el esclavo del sabado, sino su sefior. «Incluso del sabado, de tanto valor a vuestros ojos. Sefior,
no para abolirlo, sino para interpretarlo y mantenerlo en su propio lugar, y darle un nuevo nombre» (Bruce).

CApiTULO 3

1. Tenia seca una mano (exérammenén echén tén cheira). Tenia una (la en griego, un giro comdn con el articulo como posesivo, esto es, «su») mano (la
mano derecha, Lc. 6:6) en un estado de sequedad, participio perfecto pasivo (adjetivo xéran en Mateo y Lucas), mostrando que no era algo congénito, sino el
resultado de dafio por accidente o enfermedad. Bengel: Non ex utero, sed morbo aut vulnere.

2. Acechaban (paretéroun). Tiempo imperfecto, estaban vigilando al lado (o disimuladamente). Lucas emplea la voz media, paretérounto, acentuando el in-
terés personal de ellos en lo que sucedia. Era sdbado y en la sinagoga, y estaban dispuestos a atraparle en el mismo hecho si se atrevia a violar las reglas como
habia sucedido el sabado anterior en los sembrados. Es probable que fueran los mismos fariseos entonces presentes. A fin de poder acusarle (hina katégorésé-
sin autou). Asi Mt. 12:10. Lucas dice «a fin de hallar de qué acusarle» (hina heurdsin katégorein autou). Estaban decididos a acusarlo. La controversia acerca del
sébado ofrecia la mejor oportunidad. Asi, estan listos para ello.

3. Levéntate (egeire eis to meson). Ponte en medio de la estancia, donde todos te puedan ver. Era un abierto desafio a los espias enemigos de Cristo.
Wycliffe pone acertadamente: They aspieden him. Estaban haciendo de espias con Jesus. Uno puede imaginarse la conmocion entre los barbudos hipdcritas ante
este acto de osadia de Jesus.

4. Pero ellos callaban (hoi de esiépdn). Tiempo imperfecto. En un silencio hosco e impotencia ante las implacables preguntas de Jesus mientras aquel
pobre hombre estaba alli en presencia de todos. Mediante su implacable alternativa acerca de hacer el bien (agathopoied, griego tardio en la LXX y en el N.T.) y
hacer el mal (kakopoied, una antigua palabra griega) a este hombre, por ejemplo, salvar una vida, o matar (psuchén sésai é apokteinai), como en este caso,
Jesus los pone en evidencia. Fue una terrible denuncia.

5. Y después de echarles una mirada alrededor con ira (periblepsamenos autous met’ orgés). Marcos tiene mucho que decir acerca de las miradas de
Jesus con esta palabra (3:5, 34; 5:37; 9:8; 10:23; 11:11), como aqui. Asi Lucas en una sola ocasién, 6:10. Los ojos de Jesus barrieron toda la estancia y cada
hipdcrita rabinico se sintié hendido por aquella mirada de condena. Esta ira indignada no era incongruente con el amor y la piedad de Jesus. Habia un odio asesi-
Nno en sus corazones, y Jesus lo sabia. La ira en contra del mal como mal es una sefial de salud moral (Gould). Entristecido por la dureza de sus corazones (sun-
lupoumenos epi téi pérései tés kardias autén). S6lo Marcos menciona este extremo. La ira estaba atemperada por la tristeza (Swete). Jesus es el Varén de Dolo-
res, y este participio presente expone su estado constante de tristeza, en tanto que la momentanea mirada de ira es expresada mediante el participio aoristo ante-
riormente expuesto.

El corazon, o actitud, de ellos estaba en un estado de osificacion moral (pérésis), como manos o pies endurecidos. El término pdros se empleaba para deno-
tar una clase de marmol, y desde luego del callus en huesos fracturados. «Estaban endurecidos por conceptos anteriores en contra de esta nueva verdad»
(Gould). Ver también Mateo 12:9-14.

6. En seguida a tramar con los herodianos (euthus meta tén Héréidiandn). Los fariseos ya no podian aguantar mas. Asi, salieron afuera en una arreba-
to de ira (Lc. 6:11), y una vez fuera de la sinagoga tomaron consejo (sumboulion epoiésan) o dieron consejo (sumboulion edidoun, como lo tienen algunos MSS.,
tiempo imperfecto, ofrecieron consejo como su solucién al problema) con sus mas acerbos enemigos, los herodianos, aun en sabado, «para ver como destruirle»
(hopds auton apolesdsin), una notable ilustracion de las alternativas de Jesus hacia poco, «salvar una vida, o matar.

Esta es la primera mencion de los herodianos o seguidores de la familia de Herodes Antipas y de la familia de Herodes en lugar de los romanos. Los farise-
os darian la bienvenida a la ayuda de sus rivales a fin de poder destruir a Jesus. Ante la presencia de Jesus cierran filas, como en Marcos 8:15; 12:13; Mateo
22:16.

7. Se retir6 al mar (anechdrésen eis tén thalassan). Evidentemente Jests sabia acerca del plan de darle muerte: «Sabiéndolo» (Mt. 12:15). «El y los su-
yos estarian mas seguros en lo abierto de la playa» (Swete). Tiene a sus discipulos consigo. Vincent sefiala que Marcos menciona en once ocasiones los retiros
de JesUs para escapar a sus enemigos, para orar, para descansar, para discursos privados a sus discipulos (1:12; 3:7; 6:31, 46; 7:24, 31; 9:2; 10:1; 14:34). Pero
con frecuencia una gran multitud (polu pléthos) de Galilea lo seguia.

8. Al oir cudn grandes cosas hacia (V.M.) (akouontes hosa poiei). Participio presente masculino singular, aunque pléthos es nuestro singular (construc-
cién concordando con nimero y género). Esta multitud a la orilla del mar provenia de Galilea, Judea, Jerusalén, Idumea, del otro lado del Jordan (Decépolis y
Perea), Tiro, Siddn, Fenicia, del norte, del sur, del este y del noroeste, hasta de la misma Idumea (sélo aqui mencionada en el N.T.), conquistada por Juan Hirca-
no para Palestina. «<En la época de nuestro Sefior, [dumea era practicamente una parte de Judea, con una poblacién judia circuncidada» (George Adam Smith).
Muchos de éstos eran probablemente gentiles (Fenicia y Decapolis) y pueden haber conocido sélo el idioma griego. La fama de Jesus se habia esparcido por
todas las regiones colindantes. La multitud colmaba todo el espacio al llegar Jesus a la orilla del mar de Galilea.

9. Que le tuviesen lista una barca (hina ploiarion proskarteréi autéi). La barca debia estar cerca (nétese el tiempo presente de subjuntivo de proskarte-
red) de la orilla y constantemente dispuesta y dirigiéndose hacia donde Jesus se dirigiera. No se dice que la necesitara o no, pero alli estaba, a mano. Para que
no le estrujaran (hina mé thiibésin auton). Oprimieran o aplastaran. Jesus se quedo con las multitudes porque le necesitaban. Otra vez el presente de subjuntivo.

10. Se le echaban encima (epipiptein autéi). Caian sobre El hasta tal punto que era peligroso. No eran hostiles, sino simplemente ansiosos en demasia,
queriendo cada uno que su caso fuera atendido por Jesus. Para tocarle (hina autou hapséntai). Si, tan sélo esto. Esperaban poder ser sanados por el toque de
Cristo. Aoristo subjuntivo. Fue una escena realmente patética, y causante de mucha fatiga para Jesus. Cuantos padecian dolencias (hosoi eichon mastigas).
Plagas o azotes, términos empleados por nosotros, como la plaga de la gripe, el azote de la lepra. Nuestro término plaga procede de plégé (latin, plaga), de

'con respecto a la identidad de los «herodianos» y su posible identificacidn con los esenios, ver Vila-Escuain, «Qumran, VII, Jesucristo, el cristianismo y los esenios», en
Nuevo Diccionario Biblico llustrado (CLIE, Terrassa, 1985), pag. 986.



plégnumi, propinar un azote. Comun en griego antiguo en este sentido. Véanse Marcos 5:29, 34; Lucas 7:21 para el mismo uso de mastiges, y también 2 Mac.
9:11.

[p 83] 11. Siempre que le veian (V.M.) (hotan auton ethe6roun). Imperfecto de indicativo, con hotan, de accion repetida. Seguian cayendo ante El (prose-
pipton) y clamando (ekrazon) y El seguia ordendndoles o reprendiéndoles (epitimé), todo esto tiempos verbales imperfectos. Los espiritus impuros (demonios)
reconocen a Jesus como el Hijo de Dios, como antes. Jesus les ordend que no lo dieran a conocer, como ya habia hecho antes. No deseaba el testimonio de
ellos. Fue una prueba emocionante y fatigosa y es dada sélo por Marcos. Nétese el empleo no final de hina.

13. Subié al monte (anabainei eis to oros). Literalmente: «Sube al monte». Asi Mateo (5:1) y Lucas (6:12), «para orar», seguin afiade Lucas. Presente
historico, tan comun en la vivida narracion de Marcos. Ningun Evangelio da el nombre del monte, asumiendo que es bien conocido, probablemente no lejos del
lago. A los que El quiso (hous éthelen autos). Empleo enfatico de autos (EI mismo) al final de la frase. Sea por invitacion personal o por medio de los discipulos,
Jesus invita, o llama a si mismo (proskaleitai, presente historico en voz media, indicativo) a un nimero selecto de las grandes multitudes al lado del mar, aquellos
que El realmente deseaba que estuviesen con El. Y vinieron a El (apélthon pros auton). Lucas declara que Jesus «pasé la noche entera en oracion a Dios». Fue
una crisis en el ministerio de Cristo.

Este selecto grupo, arriba en el monte, seguramente respeté la prolongada lucha de Jesus, aunque no comprendieran el motivo. Constituian una especie de
guardia espiritual alrededor del Maestro durante su larga vela en el monte.

14. Y designé a doce (kai epoiésen dddeka). Esta fue una segunda seleccién de los que habian sido invitados al monte, y después de la noche de ora-
cion, a la llegada del dia (Lc. 6:13). No se nos da la razdén de por qué eligié a doce, posiblemente debido a que eran doce tribus de Israel. En todo caso, era un
buen niimero redondo. Ellos serian los principes del nuevo Israel (cf. Mt. 19:28; Lc. 22:30; Ap. 21:14, 15). Lucas (6:13-16) da también la lista de los doce en este
punto, en tanto que Mateo (10:1-4) deja esta relacion para més tarde, hasta cuando son enviados a Galilea. Hay una cuarta lista en Hechos 1:13.

Véase la consideracion acerca de los nombres de los apéstoles en Mateo 10:1-4 y pags. 224-226 de mi obra Una armonia de los cuatro Evangelios. Los
tres grupos de cuatro comienzan iguales (Simén, Felipe, Jacobo). Hay algunas dificultades. A quienes también llamé apdstoles (hous kai apostolous 6nomasen).
Margen de la BAS, el texto de Westcott y Hort seguin Aleph, B, C, etc. Texto genuino en Lucas 6:13 y probablemente también aqui. El significado es que el mismo
JesUs dio el nombre de apéstol o misionero (apostelld, enviar) a este grupo de doce. Esta palabra es aplicada en el N.T. a otros adicionalmente, como delegados
0 mensajeros de iglesias (2 Co. 8:23; Fil. 2:25), un mensajero (Jn. 13:16). Es aplicada también a Pablo sobre un pie de igualdad con los Doce (Ga. 1:1, 11ss.,
etc.), y también a Bernabé (Hch. 14:14), y quiza también a Timoteo y Silas (1 Ti. 2:6ss.). Marcos menciona dos propdsitos del Sefior en la eleccion de estos doce,
para que estuviesen con El (hina dsin met’ autou), y para enviarlos (kai hina apostelléi autous). No estuvieron listos para ser enviados hasta que pasaron un tiem-
po con Jesus.

Esta es una de las principales tareas de Cristo: la instruccion de este grupo de hombres. Ver la obra de Bruce, The Training of the Twelve. La misma palabra
apostolos se deriva de apostelld. Habia dos propdsitos al enviarlos, expresados con dos infinitivos, uno de ellos predicar (kérussein, de hérux, heraldo), el otro
tener poder de echar demonios (echein exousian ekballein ta daimonia). Este doble ministerio de predicar y sanar debia sefialar la obra de ellos. Pero las dos
cosas son, sin embargo, distintas, y una no involucra necesariamente la otra.

16. Puso a Simén por sobrenombre Pedro (epethéken onoma t6i Siméni Petron). El modismo griego parece extrafio, pero no lo es. Pedro esta en apo-
sicion con nombre u onoma (acusativo). Este sobrenombre se lo puso Jesus en adicién (epethéken) a Simon (caso dativo). Aqui hay entonces una referencia
directa a lo que se dice en Jn. 1:42 cuando Jesus se encontrd con Simén por vez primera. Marcos refleja aqui las propias palabras de Pedro. Lucas dice simple-
mente «a quien también puso por sobrenombre Pedro». Véase Mateo 16:18 para la plena explicacion del nombre Pedro, una Roca, Cefas.

17. Boanerges, es decir, Hijos del trueno (Boanérges ho estin huioi brontés). Este apodo hebreo es dado sélo por Marcos, y la razén del mismo no esta
clara. Puede tener referencia al fiero temperamento manifestado por ellos en Lucas 9:34 cuando Jacobo y Juan querian hacer descender fuego del cielo sobre las
aldeas samaritanas que les habian mostrado hostilidad.

Esta palabra significa, literalmente, hijos de tumulto, hijos de trueno en siriaco. Marcos no da mas epitetos, excepto descripciones para distinguir a Simén el
cananista (o zelote) y Judas Iscariote, que también le entregé (v. 19). Andrés (de anér, un hombre) y Felipe (Philippos, a quien le gustan los caballos) son nom-
bres griegos. Bartolomé, hijo de Tolmai, es el Natanael del Evangelio de Juan (Jn. 21:2). Probablemente tenia ambos nombres. Mateo es un nombre griego que
significa don de Dios (Maththaios). Tomas es hebreo, y significa Mellizo (Didimo, Jn. 11:16). Hay dos usos del nombre Jacobo (lacébos, Jacob). Tadeo es otro
nombre para Labeo.

19. Entré en una casa (erchetai eis oikon). Otra vez presente histérico (lit.: «Entra en una casa») y sin articulo con el nombre. Vuelve a casa desde el
monte, probablemente la casa de Simén, como en 1:29. Marcos omite el Sermén del Monte, relatado por Mateo y Lucas como dado en el monte (un llano en el
monte en Lucas). Tenemos que dejar un intervalo razonable en la narracion de Marcos. El Evangelio de Marcos estd lleno de actividad y no se dedica a contar
todo lo que Jesus hizo y dijo.

20. Hasta el punto de que no podian ni probar bocado (héste mé dunasthai autous méde arton phagein). Nétese el infinitivo con héste. Aparentemen-
te Jesus y los discipulos adentro, con la gran multitud dentro de la casa y a la puerta como en 1:32; 2:2, pasajes a los que se refiere Marcos con el término «de
nuevo». La aglomeracién era tan grande que no podian reposar, no podian comer, y aparentemente Jesus no podia ni ensefiar. La multitud se volvié a congregar
de inmediato al volver Cristo del monte. )

21. Los suyos (hoi par’ autou). La frase significa literalmente «aquellos del lado de El (Jesus)». Podria hacer referencia a otro circulo de discipulos que
acababa de llegar y que sabia de las multitudes y de la tensién del ministerio en Galilea, y que llegan ahora en esta circunstancia especial. Pero el giro se refiere
mas seguramente a sus parientes o familia de Jesus, como es comun en la LXX. El hecho de que en el versiculo 31 se mencionan de un modo expreso «su ma-
dre y sus hermanos» indicaria que son ellos «los suyos» mencionados en el versiculo 21. Es un espectéculo penoso pensar en la madre y los hermanos diciendo:
Estd fuera de si (exesté). Segundo aoristo de indicativo, voz activa, intransitivo. La misma acusacion fue lanzada contra Pablo (Hch. 26:24; 2 Co. 5:13). También
nosotros empleamos en castellano esta misma expresion, «estar fuera de si». Lo cierto es que Maria no creia que Jesus estuviera bajo el poder de Beelzebub,
como ya habian dicho los rabinos.

Los escribas de Jerusalén estan intentando desacreditar el poder y prestigio de JesuUs (3:22). Véanse Mateo 9:32-34; 10:25 y 12:24 para Beelzebub y Beel-
zebul. Maria probablemente pensaba que Jesus estaba excesivamente fatigado y queria llevarlo a casa, lejos de la excitacién y tension, para que pudiera des-
cansar y alimentarse. Véase mi obra The Mother of Jesus: Her Problems and Her Glory. Los hermanos no creian aun las pretensiones y afirmaciones de Jesus
(Jn. 7:5). Herodes Antipas considerara posteriormente a Jesus como Juan el Bautista redivivo, mientras que los escribas lo tratan como bajo posesién demonia-



ca, e incluso su familia y amigos temen que su mente esté en desorden debido a una tension excesiva. Fue éste un momento crucial para Jesus. Su familia o
amigos habian acudido para llevarlo a casa, para hacerse cargo de El (kratésai), por la fuerza si era necesario.

23. En parabolas (en parabolais). Con unas frases tersas y cortantes que exponian las incongruencias de los escribas y fariseos. Ver Mateo 13 para la
consideracion de la palabra pardbola (parabolé, puesta al lado para comparacion). Estos rapidos sarcasmos parabdlicos tratan de Satanas echando fuera (ekba-
llei, la misma palabra empleada de echar fuera demonios) a Satands (pregunta retérica), un reino dividido (meristhéi, por una mera porcion) en contra de si mis-
mo, una casa dividida (meristhéi) contra si misma, dos condicionales de tercera clase, indeterminados, pero con una perspectiva de determinacion.

27. Saquear (diarpasai). Verbo compuesto, saquear exhaustivamente. Imagen de Satanas saqueando a los demonios, precisamente los instrumentos
(skeué) mediante los que llevaba a cabo sus actividades. Una reductio ad absurdum. Jesus es el vencedor de Satands, no su aliado.

29. Reo de un pecado eterno (enochos estin aiéniou hamartématos). El genitivo de la pena aparece aqui con enochos. Al decir que JesUs tenia un espi-
ritu inmundo (versiculo 30) atribuian al diablo la obra del Espiritu Santo. Este es el pecado imperdonable y puede [p 84] ser cometido en la actualidad por aque-
llos que llaman a la obra de Cristo la obra del diablo. Nietzsche puede ser citado como ejemplo. Los que esperan una segunda probacién en el més alld pueden
ponderar cuidadosamente como un alma que peca eternamente en tal medio puede jamas arrepentirse. Esto es el castigo eterno. El texto es aqui hamartématos
(pecado), no kriseds (juicio), como aparece en el Textus Receptus.

31. Queddndose afuera (exd stékontes). Un presente tardio procedente del perfecto hestéka. Una patética imagen de la madre y de los hermanos de pie
en el exterior de la casa, creyendo que Jesus, dentro, esta fuera de si y queriendo llevarselo a casa. La multitud les impedia entrar. Enviaron a llamarle (apestei-
lan pros auton kalountes auton). Estaban mal dispuestos a revelar su disposicion a llevarselo a casa (Swete) y por ello hacen que la gente vaya pasando hacia
adentro el recado a Jesus en el interior, llamandole por medio de otros. Algunos de los MSS. afiaden «hermanas» a la madre y hermanos tratando de conseguir a
Jesus.

32. Estaban sentados alrededor de El (ekathéto peri auton). Ellos estaban en un circulo (kuki6i) en torno a Jesus con los discipulos formando una clase
de circulo interno.

34. Mirando en torno (periblepsamenos). Otra de las pinceladas de vida de Marcos. Jesus llama a aquellos que hacen la voluntad de Dios su madre, her-
manos, hermanas. Ello no demuestra que sus hermanas estuvieran realmente alli. Los hermanos le eran hostiles, y ello da filo a las tragicas palabras de Jesus. El
corazon se llena de simpatia por Maria, que tiene que volverse a casa sin siquiera ver a su maravilloso Hijo. ;Qué es lo que pensaria de todo ello en aquel mo-
mento?

CApiTULO 4

1. Se sento en el mar (kathésthai en téi thalasséi). En la barca, naturalmente, que estaba en el mar. Primero se sentd en la playa (Mt. 13:1) y luego una
muy grande multitud (ochlos pleistos) lo hizo entrar en una barca, en la que se sent6 y desde la cual ensefiaba. Era ahora una experiencia normal ensefiar a las
multitudes en la playa (2:1, 13; 3:7-9). Se reunid (sunagetai). Lit.: «<se retine». Otra vez el grafico y vivido presente histdrico. Se ven las multitudes haciendo retro-
ceder a Jesus hacia el mar.

2. Les ensefaba (edidasken autous). Tiempo imperfecto describiéndolo en su decurso. En pardbolas (en parabolais). Como en 3:23, s6lo que aqui se trata
de parabolas mas extensas. Véase sobre Mateo 13 para consideraciones acerca del empleo de las parabolas por parte de JesUs.

Se dan ocho alli; la de la Ldmpara tanto en Marcos 4:21 como en Lucas 8:16 (el Sembrador y la Ldmpara aparecen en Lc.); una de ellas aparece sélo en
Marcos (4:26-29, la Semilla creciendo de suyo), no en Mateo ni en Lucas; en total se dan diez en esta ocasion. Sélo cuatro son mencionadas en Marcos 4:1-34
(el Sembrador, la Lampara, la Semilla creciendo de si misma, la Semilla de Mostaza).

Pero Marcos afiade (4:34): «Y sin pardbolas no les hablaba», significando ello claramente que Jesus les dijo muchas otras en esta ocasion; Mateo, al men-
cionar ocho (13:34), hace la misma afirmacion. Asi, queda de manifiesto que Jesus dijo muchas parabolas aquel dia y que todas las teorias de exégesis o dis-
pensaciones sobre la base de la cantidad de estas parabolas del reino estan fuera de toda consideracion seria. Al comenzar, Jesus dijo: Oid (Akouete). Es signifi-
cativo que incluso Jesus tuviera que pedir a la gente que escuchara cuando hablaba. Ver también versiculo 9.

7. Ahogaron (sunepnixan). Pnigé significa estrangular, acogotar. Marcos tiene la forma compuesta con sun-, oprimidas juntamente. Mt. 13:7 tiene apep-
nixan, igualmente «ahogaron». No dio fruto (karpon ouk eddkan). Sélo en Marcos. El resultado fue esterilidad.

8. Que brotaba y crecia (anabainonta kai auxanomena). Sélo en Marcos. Un vivido detalle centrandose en el continuado crecimiento implicado en el im-
perfecto «daba fruto» (edidou karpon). Siguié dando fruto mientras crecia. El fruto es lo que importa.

10. Cuando se quedo solo (hote egeneto kata monas). Solamente en Marcos. Un vivido recuerdo de Pedro. Marcos tiene también «los que le rodeaban
con los doce» (hoi peri auton sun tois dédeka), Mateo y Lucas simplemente «los discipulos». No querian que la multitud se diera cuenta de que ellos no com-
prendian la ensefianza de Jesus.

11. A vosotros os ha sido dado el ministerio del reino de Dios (Humin to mustérion dedotai tés basileias tou theou). Véase Mateo 13:11 para el
término mustérion. Aqui (Mr. 4:11 —Mt. 13:11—Lc. 8:10) sélo en los Evangelios, pero en Pablo aparece 21 veces y en Apocalipsis 4 veces. Es frecuente en Da-
niel y en los apécrifos del A.T. Mateo y Lucas lo emplean aqui en el plural. Mateo y Lucas afiaden la palabra conocer (gndnai), pero la presentacién de Marcos
cubre un margen mas amplio que el del conocimiento creciente: la posesidn permanente del ministerio aun antes de que lo hubieran comprendido.

El secreto ya no es ocultado mas a los iniciados. El discipulado significa la iniciacion en el secreto del reino de Dios, y vendra gradualmente a estos hom-
bres. Pero a los que estan fuera (ekeinois de tois exd). Peculiar de Marcos, los de fuera de nuestro circulo, los no iniciados, el grupo hostil como los escribas y
fariseos, que estaban acusando a Jesus de estar en liga con Beelzebub. Lucas (8:10) dice «a los demas» (tois lojpois), Mateo 13:11 simplemente «a ellos» (ekei-
nois). Sin la clave las parabolas son dificiles de comprender, porque las parabolas ponen un velo sobre la verdad del reino, siendo expresadas en términos de
otro reino. Sin una verdad y penetracion espirituales son ininteligibles, y en la actualidad son frecuentemente pervertidas. Asi, las pardbolas son una condena
sobre los voluntariosamente ciegos y hostiles, en tanto que constituyen una guia y bendicién a los iluminados. Para que (hina).

Marcos tiene la construccién del hebreo «no sea que» de Is. 6:9ss. con el subjuntivo, y asi Lc. 8:10, mientras que Mateo 13:13 emplea el hoti causal con el
indicativo siguiendo a la LXX. Véase Mateo 13:13 para el llamado empleo causal de hina. Gould tiene, respecto a Marcos 4:12, un inteligente tratamiento de las
diferencias entre Mateo y Marcos y Lucas. Argumenta él que Marcos aqui probablemente «preserva la forma original del dicho de Jesus». Dios ordena irénica-
mente a Isaias que endurezca los corazones de la gente.

Si la nocién de propdsito queda preservada en el empleo de hina en Marcos y Lucas, hay también una cierta ironia en las tristes palabras de Jesus. Si hina
recibe el empleo causativo de hoti en Mateo, la dificultad desaparece. Lo que es cierto es que el empleo de las parabolas en esta ocasion fue una pena por la
ceguera judicial sobre aquellos que no quieren ver.



12. No sea que se conviertan, y se les perdone (mépote epistrepsdsin kai aphethéi autois). Lucas no presenta estas dificiles palabras que parecen te-
ner en Isaias un giro irénico, aunque Mateo 13:15 si las retiene incluso después de emplear hoti para la primera parte de la cita. No hay manera de hacer que
mépote, en Marcos 4:12 y Mateo 13:15, tenga un sentido causal. Es el propésito de condena por la ceguera voluntariosa y rechazo como la apropiada a los fari-
seos después de su blasfema acusacion contra Jesus. Bengel dice: iam ante non videbant, nunc accedit iudicium divinum. Jesus estd pronunciando sentencia
sobre ellos con el lenguaje de Isaias. Parece como la elegia de los condenados.

13. ¢ No entendéis esta parabola? (ouk oidate tén parabolén tauten;). Le habian preguntado a Jesus sus razones para emplear parabolas. Esta pregunta
implica sorpresa ante su lentitud, a pesar de estar iniciados en el secreto del Reino de Dios. La incapacidad de comprender esta parabola del sembrador suscita
dudas acerca de todas las otras en este dia y en todas las épocas.

14. El sembrador siembra la palabra (ho speirén ton logon speirei). No se expresa tan clara y sencillamente en Mateo 13:19 o Lucas 8:11.

15. Donde se siembra la palabra (hopou speiretai ho logos). Un detalle explicativo que aparece sélo en Marcos. Satands (Satands), donde Mateo 13:19
tiene el Maligno (ho ponéros) y Lucas 8:12 el diablo (ho diabolos). Sembrada en ellos (esparmenon eis autous). Dentro de ellos, no sélo entre ellos, «en su co-
razén» (Mateo).

19. Los deseos de las restantes cosas (hai peri ta loipa epithumiai). Todas las pasiones o0 anhelos, sensuales, mundanos, «los placeres de la vida»
(hédondn tou biou) como lo expresa Lucas (8:14), el mundo de los sentidos ahogando al mundo del espiritu. La palabra epithumia no es mala en si. Uno puede
anhelar (esta misma palabra) lo que es sublime y santo (Lc. 22:15; Fil. 1:23).

20. Dan fruto (karpophorousin). La misma palabra en Mateo 13:23 y Lucas 8:15. Marcos da el orden comenzando por treinta, y siguiendo a sesenta y a
ciento, mientras que en Mateo 13:23 aparece invertido.

21. ¢ No es para ser puesta sobre el candelero? (ouch hina epi tén luchnian tethéi;). Primer aoristo de subjuntivo, voz pasiva, de tithémi [p 85] con hina
(propdsito). La lampara en la casa de una sola estancia era un objeto familiar junto con el almud, la cama y el candelero. Nétese el articulo en cada objeto. En
griego méti espera la respuesta no. Es un ejemplo curioso de la temprana corrupcién textual que tanto Aleph como B, los dos mejores y mas antiguos documen-
tos, tienen hupo tén luchnian (debajo del candelero) en lugar de epi tén luchnian, destruyendo el sentido.

Westcott y Hort lo ponen en el margen como lectura posible, pero ello denota una total esclavitud a Aleph y B. Algunos de estos tersos dichos fueron repeti-
dos por Cristo en varias ocasiones, como se ve en Mateo y Lucas. El hecho de poner la l[dmpara debajo del almud (modion) la haria apagar, ademéas de que no
se veria la luz. Igual con respecto a la cama o camilla (klinén) si estaba levantada sobre el suelo, y susceptible de encenderse.

22, Sino para ser manifestado (ean mé hina phaneréthéi). Notese ean mé'y hina. Lucas (8:17) dice que no haya de ser manifestado (ho ou phaneron
genésetai). Aqui en Marcos se declara que la ocultacidn temporal es para una manifestacion final y un medio para tal fin. Aquellos a los que les ha sido confiado
el secreto en este tiempo reciben la clara responsabilidad de proclamarlo desde los terrados después de la Ascensién (Swete). Lo oculto (krupton) y lo escondido
(apokruphon) deben ser revelados a su debido tiempo.

23. Repite el versiculo 9 en una forma condicional en lugar de una clausula relativa. Quiza se habia visto alguna inatencion.

24. A lo que ois (ti akouete). Lucas 8:18 dice «cdmo escuchais» (pos akouete). Ambas cosas son importantes. Algunas cosas no deberian ser oidas en ab-
soluto, porque contaminan la mente y el corazén. Lo que vale la pena de ser oido deberia ser oido bien y obedecido. Con la medida (en héi metr6i). Ver este
dicho ya en el Sermdn del Monte (Mt. 7:2; Lc. 6:38).

25. Aun lo que tiene (kai ho hechei). Lc. 8:18 tiene hasta lo que le parece tener o cree tener (kai ho dokei echein). Es posible que aqui echei denote adqui-
sicion. El hombre que no adquiere, pronto pierde aquello que piensa que tiene. Esta es una de las paradojas de JesUs que merecen meditacion y practica.

26. Como un hombre que echa (hos anthrépos baléi). Notese hds con el aoristo subjuntivo sin an. Es un caso que se puede suponer, y de ahi el subjunti-
vo y el tiempo aoristo, debido a que se trata de un caso aislado. Blass considera este giro «totalmente imposible», pero es el verdadero texto aqui y tiene buen
sentido. (Véase Robertson, Grammar, pag. 968). El giro més normal habria sido hos ean (o an).

27. Y durmiese y se levantase (V.M.) (ketheudéi kai egeirétai). Presente de subjuntivo para una accion continua. Lo mismo con naciera y creciera (V.M)
(blastai kai mékunétai), dos verbos tardios. El proceso de crecimiento sigue noche y dia (nukta kai hémeran, acusativo de tiempo). De un modo que él mismo no
sabe. El ministerio del crecimiento sigue dejando perplejos a granjeros y cientificos con todo nuestro moderno conocimiento. Pero los secretos procesos de la
naturaleza no dejan de funcionar por el hecho de que ignoremos su mecanismo. Este crecimiento secreto y misterioso del reino en el corazén y en la vida es el
quid de esta hermosa parabola dada sélo por Marcos. «Cuando el hombre ha hecho su parte, el proceso de crecimiento en marcha esta mas alld de su alcance o
comprension» (Swete).

28. Por si misma (automaté). Automaticamente, decimos ahora. El secreto del crecimiento esta en la semilla, no en la tierra ni en el clima ni en el cultivo.
Todas estas cosas sirven de ayuda, pero la semilla funciona espontaneamente conforme a su naturaleza. La palabra automaté proviene de autos (si propio) y
memaa, desear ansiosamente, derivado del obsoleto verbo mad. Una palabra comin en toda la historia del griego. Sélo aparece un ejemplo en el N.T., en
Hechos 12:10, cuando se abre la puerta de la ciudad ante Pedro por si misma. «La mente estd adaptada a la verdad, como el 0jo a la luz» (Gould). Asi, nosotros
sembramos la semilla, la verdad del reino de Dios, y la tierra (el alma) esté lista para la semilla. El Espiritu Santo obra en el corazén, emplea la semilla sembrada
y la hace germinar y crecer, «primero el tallo, luego la espiga, después grano abundante en la espiga» (préton chorton, eiten stachun, eiten pléré siton en t0i sta-
chui). Esta es la ley y el orden de la naturaleza, y también el de la gracia en el reino de Dios. Por ello vale la pena predicar y ensefiar. «Este simple hecho crea la
confianza mostrada por Jesus en el definitivo establecimiento del reino a pesar de los obstaculos que obstruyen su progreso» (Gould).

29. Esta maduro (V.M.) (paradoi, segundo aoristo subjuntivo con hotan). Cuando el fruto se da a si mismo o lo admite. Mete (apostellei). Envia la hoz. La
palabra para apéstol proviene de este verbo. Ver Juan 4:38: «Os he enviado a segar» (ego apesteila humds therizein): Hoz (drepanon) denota aqui por metonimia
los segadores que la emplean cuando la siega esté lista para ella (parestéken, esta al lado, presente perfecto de indicativo).

30. ;A qué compararemos? (Pés homoidsémen;). Primer aoristo deliberativo, subjuntivo. Esta pregunta esta solamente en Marcos. Lo mismo sucede con
la otra pregunta: ;Con qué pardbola lo expondremos? (en tini autén paraboléi thémen;). Segundo aoristo deliberativo, subjuntivo. Esta grafica pregunta atrae el
interés de los oyentes (n6tese el nosotros implicito) con un fino tacto. Lucas (13:18ss.) retiene la doble pregunta que Mateo (13:31ss.) no tiene, aunque la da en
un contexto muy diferente, probablemente dando una ilustracién de los dichos favoritos de Cristo, frecuentemente repetidos ante diferentes audiencias, como
sucede con todos los maestros y predicadores.

31. Cuando se siembra (hotan sparéi). Segundo aoristo pasivo subjuntivo de speird. Sélo en Marcos y repetido en el versiculo 32. Mas pequefio que todas
las semillas (mikroteron pantén t6n spermatdn). Un adjetivo comparativo con el caso ablativo después de él. Hiperbdlico, naturalmente, pero significando eviden-
temente que una planta enorme crece de una semilla sumamente pequefia, el poder gradual, impregnador y expansivo del reino de Dios.



32. Crece (anabainei). Mateo 13:32 tiene cuando ha crecido (hotan auxéthéi). Bajo su sombra (hupo tén skian autou). Una figura distinta de la de Mateo en
sus ramas (en tois kladois autou). Pero ambos emplean kataskénoin, acampar en tiendas, hacer nidos en las ramas a su sombra o saltar al suelo bajo la sombra
como una pollada de pajaros. En Mateo 8:20 las aves tienen nidos (kataskéndseis). El empleo de la semilla de mostaza parece haber sido proverbial, y Jesus lo
emplea en otros lugares (Mt. 17:20; Lc. 17:6).

33. Conforme a lo que podian oir (kathés édunanto akouein). Sélo en Marcos. Imperfecto de indicativo. Véase Juan 16:12 para ou dunasthe bastazein,
incapaz de llevar. Jests empleaba ahora principalmente parabolas, pero habia un limite incluso para su empleo para estos hombres. Les dio el misterio del reino
en esta velada forma parabdlica, que era la Unica manera factible en esta etapa. Pero incluso asi no comprendieron lo que oian.

34. Pero a sus propios discipulos les explicaba todo en privado (kat’ idian de tois idiois mathétais epeluen panta). A sus propios (idiois) discipulos en
privado, en distincion de a la masa de gente; Jesus tenia el habito (tiempo imperfecto, epeluen) de revelar, explicar claramente, todas las cosas (panta) en len-
guaje llano, sin la forma parabdlica empleada ante las multitudes. Este verbo epilud aparece en el N.T. sélo aqui y en Hechos 19:39, donde el escribano de Efeso
dice de lo que inquietaba a la muchedumbre: «en legitima asamblea se puede decidir» (en téi ennomdi ekklésiai epiluthésetai). Mas bien: «En legitima asamblea
serd establecido». Primer futuro pasivo de indicativo de epilud.

Esta palabra significa dar adicional (epi) desligamiento (/ud), y de ahi explicar, aclarar, hasta el punto de la revelacion. Esta ultima es la idea comunicada por
el sustantivo en 2 Pedro 1:20, donde incluso la BAS traduce: «Ninguna profecia de la Escritura es asunto de interpretacién personal» (pdsa prophéteia graphés
idias epiluseds ou ginetai). Aqui, el uso de ginetai (viene) con el caso ablativo (epiluseds) y la explicacion dada en el versiculo 21 muestran claramente que lo que
se significa es la revelacién o comunicacion dada al profeta, no la interpretacion de lo que el profeta dijo. El impulso y mensaje proféticos vinieron de Dios median-
te el Espiritu Santo. Las adicionales revelaciones de Jesus en privado vinieron a ser nuevas revelaciones con respecto a los misterios del reino de Dios.

35. Al atardecer (opsias genomenés). Genitivo absoluto. Habia sido un dia ocupado. La blasfema acusacion, la visita de la madre y de los hermanos, y
quiza de las hermanas, para llevarselo a casa, su salida de la repleta casa dirigiéndose al mar, las primeras parabolas a la orilla del mar, luego mas en la casa, y
ahora fuera de la casa y al otro lado del mar. Pasemos al otro lado (dielthémen eis to peran). Subjuntivo hortatorio (volitivo), segundo tiempo aoristo activo. Esta-
ban en la orilla occidental y una travesia a la orilla oriental, al caer la tarde, seria un cambio delicioso y refrescante para el fatigado Cristo. Era la tnica forma de
escapar a las multitudes.

[p 86] 36. Tal como estaba (hés én). Vulgata, ita ut erat. Bengel dice sine apparatu. Esto es, se llevaron a Jesus con ellos (paralambanousin) sin mas pre-
parativos. Otras barcas (alla ploia). Este detalle sdlo es dado por Marcos. Algunos habian entrado en barcas para aproximarse a Jesus. Habia una multitud inclu-
s0 en el lago.

37. Se levanto una violenta tempestad de viento (ginetai lailaps megalé anemou). Literalmente, «se levanta ...». Tenemos aqui de nuevo el vivido pre-
sente historico de Marcos. Mateo 8:24 tiene egeneto (se levantd) y Lucas 8:23 katebé (descendid). Lucas tiene también /ailaps, pero Mateo dice seismos (tempes-
tad), una violenta conmocién como un terremoto. Lailaps es un antiguo término para denotar estas rachas o tempestades ciclénicas. El término empleado por
Lucas, que significa «descendid», muestra que la tormenta cay6 repentinamente desde el monte Hermdn barriendo hacia abajo el valle del Jordan, azotando
violentamente el mar de Galilea a su profundidad de 207 metros por debajo del nivel del Mediterraneo.

El aire calido a esta profundidad atrae la tormenta para abajo con una gran velocidad. Estas tormentas repentinas siguen azotando el mar de Galilea en la
actualidad. La palabra aparece en la LXX, del torbellino desde el que Dios respondié a Job (Job 38:1) y en Jonas 1:4. Las olas irrumpian en la barca (ta kumata
epeballen eis to ploion). Tiempo imperfecto (estaban abatiendo) retratando graficamente las olas rebasando los costados de la barca: «que las olas cubrian la
barca» (Mt. 8:24). Marcos dice: «de tal manera que ya se estaba llenando» (hdste édé gemizesthai to ploion). Una gréfica descripcién del apuro de los discipulos.

38. Durmiendo sobre un cabezal (epi to prosskephalaion katheuddn). Marcos también menciona el cabezal o almohaddn, y la popa de la barca (en téi
prumnéi). Mateo 8:24 sefiala que JesUs estaba durmiendo (ekatheuden), Lucas que se durmid (aphupnésen, aoristo ingresivo de indicativo). Estaba exhausto por
todo el trabajo de este dia. Le despiertan (egeirousin auton). Otra vez el gréfico presente de Marcos. Mateo y Lucas dicen, los dos, «le despertaron».

También Marcos tiene algo que los otros dos no relatan: «;No te importa?» (ou melei soi;). Era un reproche a Jesus por dormir en medio de una tal tempes-
tad. Estamos pereciendo (apollumetha, presente lineal en voz media). Es precisamente la forma en que aparece en Mateo 8:25 y Lucas 8:24.

39. Increpo al viento (epetimésen t6i aneméi), como en Mateo 8:26 y Lucas 8:24. También habld al mar. Los tres Evangelios hablan de la repentina calma
(galéné) que sobrevino, y la reprension a los discipulos por esta falta de fe.

40. ¢ Por qué sois tan miedosos? (Ti deiloi este;). Tenian al Sefior del viento y de las olas con ellos en la barca. Seguia siendo el Sefior aunque estuviera
en medio de la tormenta. ¢ Como es que no tenéis fe? (Oupé echete pistin;). Aun no habian llegado a ser conscientes de que Jesus era realmente el Sefior de la
naturaleza. Habian aceptado su condicion de Mesias, pero todavia no habian llegado a todas las conclusiones que se derivaban de ello. jQué parecidos eran a
nosotros en nuestras angustias!

41. Ellos se aterraron mucho (ephobéthésan phobon megan). Acusativo cognado con el primer aoristo pasivo de indicativo. Temieron un gran temor. Ma-
teo 8:27 y Lucas 8:25 mencionan que «se maravillaron». Pero también habia temor en este sentimiento. ¢ Pues quién es éste? (Tis ara houtos estin;). No es de
asombrarse que temieran si Este podia ordenar al viento y las olas a voluntad, asi como a demonios, y sanar todas las dolencias y hablar tales misterios en para-
bolas. Estaban creciendo en su aprehension y comprension de Jesucristo. Tenian atin mucho que aprender. Y es mucho todavia lo que tenemos que aprender, o
buscar crecer en el conocimiento de nuestro Sefior Jesucristo. Este incidente abrid los ojos y las mentes de los discipulos a la majestad de Jesus.

CAPITULO 5

1. Los gerasenos (Lacueva) (tén Geraséndén). Como Lucas 8:26, en tanto que Mt. 8:28 tiene «los gadarenos». Las ruinas del pueblo de Khersa (Gerasa)
sefialan probablemente este lugar, que se encuentra en el distrito de Gadar a unos diez kilémetros hacia el suroeste, no a la ciudad de Gerasa a unos cincuenta
kildmetros.

2. De Ia barca (V.M.) (ek tou ploiou). En seguida (euthus) dice Marcos, empleando el genitivo absoluto (exelthontos autou) y repitiendo luego autdi asociati-
vo instrumental después de apéntésen. El endemoniado saludé a Jesus en el acto. Marcos y Lucas (9:27) mencionan s6lo a un hombre, mientras que Mateo
sefiala a dos, quiza uno mas violento que el otro. Cada uno de los Evangelios tiene una frase diferente. Marcos dice «un hombre poseido de un espiritu inmundo»
(en pneumati akathartdi), Mateo 8:28 «dos endemoniados» (duo daimonizomenoi), Lucas 8:27, «cierto hombre ... endemoniado» (tis echén daimonia). Marcos
tiene muchas pinceladas acerca de este milagro no retenidas ni por Mateo ni por Lucas. Ver Mateo 8:28.

3. Y ya nadie podia atarle ni con cadenas (oude halusei oudeis edunato auton désai). Caso instrumental halusei, una manilla (a, privativo, y /ud, des-
atar). Pero este endemoniado rompia los grilletes como si fueran un cordel.



4. Le habian atado muchas veces (pollakis dedesthai). Perfecto pasivo de infinitivo, estado de consumacion. Con grilletes (pedais, de peza, pie, planta
del pie) y cadenas, atado de manos y pies, pero sin resultado. El plural inglés de pie (foot) es feet (anglosajon fot, fet), y cadena, en esta lengua, fetter, viene de
feeter, derivado de feet, que se aplica a los pies. Roto (diespésthai). Sacado (spad) en dos (dia-, misma raiz que duo, dos). Perfecto pasivo infinitivo. Destrozado
(suntetriphthai). Otra vez perfecto pasivo infinitivo, de suntribd, aplastado juntamente. Quiza los vecinos que contaron la historia podian sefialar pedazos rotos de
grilletes y cadenas. Puede que en lugar de cadenas, como dice en nuestras traducciones, se tratara mas generalmente de ataduras, como cuerdas. O incluso
cepos de madera, pero no cadenas. Y nadie tenia fuerza para dominarle (kai oudeis ischuen auton damasai). Tiempo imperfecto. Vagaba suelto como un ledn en
la selva.

5. Dando gritos y cortandose con piedras (€n krdzon kai katakopton heauton lithois). Mas detalles vividos dados por Marcos. Dia y noche se podian
oir sus fuertes voces o chillidos como los de otros endemoniados (cf. 1:26; 3:11; 9:26). El verbo para denotar cortarse uno mismo aparece sélo aqui en el N.T.,
aunque era un viejo verbo. Significa cortar abajo (empleo perfectivo de kata-). Decimos cortar a fondo, hender, cortar en pedazos. Quiza estaba marcado por
todas partes por los cortes que se hacia en sus momentos de fiero frenesi, dia y noche en los sepulcros y por los montes. Imperfecto perifrastico activo con ény
los participios.

6. Corrio y se postro (edramen kai prosekunésen). «Quizd al principio con intento hostil. La llegada precipitada de un maniaco desnudo y chillando debe
haber puesto a prueba la renovada confianza de los Doce. Podemos imaginar la sorpresa de ellos cuando, al acercarse, se echd sobre sus rodillas» (Swete).

7. Te conjuro por Dios (horkizé se ton theon). El endemoniado pone a Jesus bajo juramento (dos acusativos) después del sorprendido clamor semejante
al de 1:24, el cual ver. Llama aqui a Jesus «Hijo del Dios Altisimo» (huie tou theou tou hupsistou) como en Lucas 8:28 (cf. Gn. 14:18ss.). Que no me atormentes
(mé me basaniséis). Prohibicion con mé y el aoristo ingresivo subjuntivo. Este término significa ensayar metales y luego probar a uno mediante tormento (cf.
nuestro «tercer grado»). La misma palabra en los tres Evangelios.

8. Porque le decia (elegen gar). Porque habia estado diciendo (imperfecto progresivo). Jesus ya le habia estado ordenando repetidas veces al demonio
que saliera del hombre, ante lo cual el demonio hizo esta exclamacion de protesta. Mateo 8:29 tiene «antes de tiempo» (pro kairou) y 8:31 muestra que los demo-
nios no querian ser mandados al abismo (€n abusson) entonces mismo. Aquél era su verdadero lugar, pero no querian dirigirse a aquel lugar de tormento aun.

9. Mi nombre es legion (Legién onoma moi). Asi Lc. 8:30, pero no Mateo. Es un término latino (legio). Una legién romana entera tenia 6.826 hombres.
Véase Mateo 26:53. En este caso puede que no se tratara de una legién entera, porque Marcos 5:13 sefiala que el nimero de cerdos era de «unos dos mil».
Naturalmente, quien quiera tomarse las palabras al pie de la letra podra decir que cada cerdo quedo poseido por varios demonios.

13. El les dio permiso (kai epetrepsen autois). Estas palabras presentan una dificultad crucial para los intérpretes de por qué Jesus dejo que los demonios
entraran en los cerdos y los destruyeran, en lugar de mandarlos al abismo. Desde luego, era mejor que los cerdos perecieran que los hombres, pero esta pérdida
de propiedad suscita una dificultad intrinseca relacionada con el problema de los tornados y de los terremotos. También es dificil la cuestion de un hombre [p 87]
poseido por tantos demonios, pero no mucho mas de cémo un demonio puede morar en un hombre y hacer de él su hogar. Esto nos recuerda el hombre de quien
sali6 el demonio, pero el demonio volvi6 con otros siete peores que él, y tomd posesion. Gould cree que este hombre con una legién de demonios constituye
simplemente una exageracion histérica. «<Me siento como si estuviera poseido por mil demonios.» Esta es una explicacion demasiado facil. Véase en Mateo 8:32
para «se precipitd al mar por un despefiadero». Se ahogaron (epnigonto). Tiempo imperfecto retratando graficamente la desaparicion de cerdo tras cerdo en el
mar; lit., «se ahogaban» (Lacueva). Lc. 8:33 tiene apegnigé, se ahogd, segundo aoristo constativo pasivo de indicativo, tratando a la piara como un todo; Mateo
8:32 tiene simplemente «perecieron» (apethanon; murieron)

14. Y por los campos (kai eis tous agrous). Marcos afade esto a «la ciudad». En los campos y en la ciudad, al ir los sobresaltados hombres contando la
historia de la destruccion de los cerdos. Vinieron a ver (élthon idein). Toda la ciudad sali6 (Mateo), salieron a ver (Lucas).

15. Llegan adonde estaba Jests (erchontai pros ton Iésoun). Un vivido presente. A Jesls como la causa de todo, «al encuentro de JesUs» (eis hupanté-
sin Iésou, Mt. 8:34). Y se quedan contemplando (thebrousin). Otra vez el tiempo presente. Y les entré miedo (kai ephobéthésan). Marcos revierte al tiempo aoristo
ingresivo (voz pasiva). Todos le habian tenido miedo a aquel hombre, pero aqui estaba «sentado, vestido, y en su sano juicio» (kathémenon himatismenon kai
séphronounta. Nétense los participios). «A los pies de Jesus», afade Lucas (8:35). Durante mucho tiempo no habia llevado ropa alguna (Lc. 8:17). Aqui estaba la
curacién de aquel hombre salvaje y la destruccion de los cerdos, todo ello efectuado por aquel mismo Jesus.

17. Que se alejara de los confines de ellos (apelthein apo tén horién). Una vez anteriormente la gente de Nazaret habia echado a Jesus de la ciudad
(Lc. 4:16-31). Pronto volvera a hacerlo cuando vuelva alli (Mr. 6:1-6; Mt. 13:34-58). Aqui en Decapolis la influencia del paganismo era intensa y los duefios de
los cerdos se preocupaban mas por la pérdida de su propiedad que por la curacion del salvaje endemoniado. En el choque entre los negocios y el bienestar espi-
ritual los negocios son lo primero para ellos, como tan a menudo sucede en la actualidad. Los tres Evangelios nos hablan de la peticién de que Jesus se vaya.
Temian el poder de Jesus y no querian mas interferencias en sus negocios.

18. Al entrar en la barca (embainontos autou). El hombre comenzé a rogarle (parekalei) antes que fuera demasiado tarde.

19. Vete a tu casa, adonde los tuyos (Hupage eis ton oikon sou pros tous sous). A tu familia. Desde luego nadie necesitaba mas del mensaje de Cristo
que esta gente que estaba rogando a Jesus que se fuera. Jesus habia grandemente bendecido a este hombre y por ello le dio la tarea més dura de todas: que
fuera a su casa y que alli diera testimonio de Cristo. En Galilea, Jesus habia prohibido varias veces a los sanados contar lo que El habia hecho por ellos, a causa
de la indebida excitacion y malos entendidos. Pero aqui era diferente. No habia peligro de demasiado entusiasmo por Cristo en aquel ambiente.

20. El se fue (apélthen). Sali6 e hizo lo que Jesus le habia dicho. Proclamd (kérussein) o publicd la historia hasta que por toda la Decapolis la gente se ma-
ravillé (ethaumazon) ante lo que Jesus habia hecho, se maravillaban (tiempo imperfecto). Aquel hombre tuvo una mayor oportunidad de anunciar a Cristo justo en
su propio hogar y tierra que en cualquier otro lugar. Todos ellos conocian a éste que en el pasado habia sido un fiero endemoniado, y que era ahora un nuevo
hombre en Cristo Jesus. Miles de casos parecidos de conversion bajo el poder de Cristo han tenido lugar en misiones de rescate en nuestras ciudades.

23. Mi hijita (to thugatrion mou). Diminutivo de thugatér (Mt. 9:18). «Este entrafiable toque en el empleo del diminutivo es peculiar de Marcos» (Vincent).
«Esta a punto de morir» (eschatds echei). Lo tiene en sus Ultimas etapas. Mateo 9:18 tiene «acaba de morir» (arti eteleusen). Lucas «se estaba muriendo»
(apethnésken, imperfecto). Era un momento tragico para Jairo. Te ruego (BAS; cf. V.M.) no esta en griego. Esta elipsis delante de hina no es inusual, una clase
de empleo imperativo de hina'y del subjuntivo en Koiné (Robertson, Grammar, pag 943).

24, Se fue con él (apélthen). Tiempo aoristo. Se fue rapidamente con él, pero le siguid una gran multitud (ékolouthei), le estaba siguiendo, continud si-
guiéndolo (tiempo imperfecto). Le apretujaban (sunethlibon auton). Otra vez tiempo imperfecto. Unico ejemplo (aqui y en el versiculo 31) de este verbo compuesto



en el Nuevo Testamento, usual en el griego antiguo. Estaban apretando a Jesus de manera que apenas si podia moverse a causa de la multitud, o incluso respi-
rar (sunepnigon, Lc. 8:42).

26. Habia sufrido mucho a manos de muchos médicos (polla pathousa hupo pollén iatrén). Una patética imagen de una mujer con una enfermedad
crénica que habia probado un médico tras otro. Habia gastado todos sus bienes (dupanésasa ta par’ autés panta). Habiendo gastado todo de si misma, todos sus
recursos. Para el giro con para ver Lucas 10:7; Filipenses 4:18. Lo tragico no era que habia sido «sin provecho alguno, sino que, por el contrario, habia empeora-
do» (méden Bphelétheisa alla méllon eis to cheiron elthousa). Su dinero se habia evaporado, su enfermedad la iba debilitando, y su Unica posibilidad estaba aho-
ra en Jesus. Mateo no nos dice nada de sus experiencias con los médicos, y Lucas (8:43) dice meramente que «habia gastado en médicos todo cuanto tenia y no
habia podido ser curada por nadie», evidentemente un caso crdnico. Lucas el médico se cuida limpiamente de los médicos. Pero ellos no tenian la culpa. Ella
tenia una enfermedad de la que ellos no conocian la cura. Vincent cita una receta para un flujo de sangre tal como aparece en el Talmud que le da a uno un sen-
timiento de gratitud no estar bajo el cuidado de médicos de tal calibre. El dnico paralelo de ello en la actualidad es la medicina china del tipo antiguo antes que
llegaran las modernas escuelas médicas.

28. Si toco aunque sélo sea su manto (Ean hapsémai kdn t6n himatién autou). Era timida y sentia verglienza de su enfermedad y no queria atraer la
atencion. Asi, se deslizd entre la multitud y tocé el fleco o borde de su manto (kraspedon) segun Mateo 9:20 y Lucas 8:44.

29. Sintié en su cuerpo (egnd téi sémati). Supo, significa el verbo. Se dijo a si misma: Estoy sanada (iémai). Fue para ella un vivido momento de gozo. El
azote (cf. V.M.) o afliccién (RVR77) (mastigos) era un latigo empleado en flagelaciones, como en el caso de Pablo para examinarlo en interrogatorio (Hch. 22:24,
cf. He. 11:26). Es una antigua palabra que era empleada para denotar aflicciones contempladas como un azote de Dios. Véase también en Marcos 3:10.

30. Percatdndose en su interior (epignous en heautéi). Quiza ella pensaba que el contacto con el manto de Cristo la sanaria sin que El se enterase, un
pensamiento insensato, sin duda, pero debido a su gran timidez. Jesus se dio cuenta en su propia consciencia. El giro idiomatico significa con mayor precision:
«Percibiendo en si mismo el poder de El salir» (tn ex autou dunamin exelthousan). El participio aoristo aqui es puntual simple y atemporal y puede ser ilustrado
por Lucas 10:18: «Estaba contemplando a Satands caer» (ethedroun ton Satandn pesonta), donde pesonta no significa caido (peptdkota) como en Apocalipsis
9:1, ni cayendo (piptonta), sino simplemente el aoristo constativo caer (Robertson, Grammar, pag. 864). Asi, Jesus significa: «senti en mi mismo ir el poder de
mi»,

Los eruditos argumentan acerca de si en este caso Jesus san6 a la mujer por su voluntad consciente o por una respuesta inconsciente a su llamamiento. Al-
gunos incluso sostienen que la curacion tuvo lugar después de que Jesus fuera consciente de que la mujer acudia en busca de ayuda a tocar su manto. Lo que si
sabemos es que Jesus era consciente de la salida de poder de si. Lucas 8:46 emplea egndn (conocimiento personal), pero Marcos tiene epignous (personal y
adicional, un claro conocimiento). Se puede sefialar que no se puede hacer ningun bien sin una salida de poder. Esto es verdad tanto de una madre como de un
predicador, de un ensefiante como de un médico. ;Quién ha tocado mis vestidos? (Tis mou hépsato tén himatidn;). Mas exactamente: ;Quién me ha tocado
sobre mis vestidos? El verbo griego emplea dos genitivos, de la persona y de la cosa. Fue un momento dramético para Jesus y para la timida mujer. Mas tarde
vino a ser practica comun para las multitudes tocar el borde del manto de Cristo y ser sanadas (Mr. 6:56). Pero aqui Jesus eligié sefialar en este caso para que
fuera examinado. No habia magia en las vestiduras de Jesus. Quizés habia supersticion en la mente de la muijer, pero Jesus honré su entenebrecida fe como en
el caso de la sombra de Pedro y del pafiuelo de Pablo.

31. Te apretuja (santhlibonta se). Véase versiculo 24. Los discipulos se asombraron ante la sensibilidad de Jesus por los apretones de la multitud. Poco
comprendian la fatiga de Jesus por todas estas sanidades que tiraban de las cuerdas de su corazon y que agotaban su energia nerviosa, aun siendo el Hijo de
Dios. El sentia la mas profunda simpatia humana.

[p 88] 32. Pero EI continuaba mirando en torno suyo (kai perieblepeto). Imperfecto de indicativo en voz media. Siguié mirando a su alrededor para en-
contrar quién habia sido. La respuesta de JesUs a la protesta de los discipulos fue esta mirada escrutadora (ver ya en 3:5, 34). Jesus conocia la diferencia entre
toque y toque (Bruce).

33. Temerosa y temblando, sabiendo (phobétheisa kai tremousa, eiduia). Estos participios retratan vividamente a la mujer que habia intentado ocultarse
en medio de la multitud. Habia oido la pregunta de Jesus y sintio su mirada. Tenia que presentarse y confesar, porque algo «le habia ocurrido» (gegonen, segun-
do perfecto de indicativo, voz activa, aun verdadero). Echdndose a sus pies (prosepesen autéi). Esta era ahora la Unica actitud apropiada. Toda la verdad (pdsan
tén alétheian). Ya no era posible guardar el secreto. Y relaté «su triste historia de sufrimiento crénico» (Bruce).

34. Vete en paz (Hupage eis eirénén). Encontrd simpatia, sanidad y perddn por sus pecados, evidentemente. Aqui la paz puede conllevar mas la idea del
término hebreo shalém, salud de cuerpo y alma. Asi Jesus anade: «Queda sana de tu azote» (V.M.) (isthi hugiés apo tés mastigos sou). Contintia sana y buena.

35. Todavia estaba El hablando (Eti autou lalountos). Genitivo absoluto. Otro vivido toque en Marcos y Lucas (8:49). La frase se encuentra en Génesis
29:9. En ningun otro lugar preserva Marcos en mayor grado los rasgos vitales de un testigo ocular como Pedro que en estos incidentes en el capitulo 5. La llega-
da de los mensajeros de Jairo fue oportuna para la mujer acabada de sanar del flujo de sangre (en husei haimatos), porque apartd la atencidn que se habia cen-
trado en ella. Ahora la hija del dirigente de la sinagoga ha muerto (apethane). ;Por qué molestas atin al Maestro? (Ti eti skulleis ton didaskalon;). Ya no habia
remedio, creian ellos. Jesus habia resucitado de los muertos al hijo de la viuda de Nain (Lc. 7:11-17), pero, en general, la gente no esperaba de El que resucitara
muertos. La palabra skullé, de skulon (piel, pellejo, botin), significa desollar, azotar, en Esquilo. Luego significa molestar, enojar, angustiar, como en Mateo 9:36,
consultese. La voz media es comdn en los papiros para molestar, turbar, como en Lucas 7:6. No habia ya necesidad de molestar mas al Maestro acerca de la
nifia.

36. No haciendo caso (parakousas). Este es el sentido en Mt. 18:17 y uniformemente asi en la LXX. Pero aqui es probable que se dé también el sentido
de oir al lado, de oir de pasada aquello que no le era dicho a El. «Jesus podria oir lo que se estaba diciendo a su lado, y no hacer caso al no darle importancia»
(Bruce). Desde luego, echd a un lado la conclusién de los mensajeros. El participio presente laloumenon concuerda mejor con la idea de oir de pasada. Pero
Marcos y Lucas (8:50) tienen asi: «No temas, cree solamente» (mé phobou, monon pisteue). Esto al dirigente de la sinagoga (t6i archisunagdgdi) que habia per-
manecido con El y a quien se habia dirigido el mensajero.

37. Excepto Pedro, Jacobo y Juan (ei mé Petron kai lakébon kai I6annén). Es probable que la casa fuera demasiado pequefia para que los otros disci-
pulos entraran con la familia. Es el primer caso de este nicleo de tres, que se vuelve a ver en el Monte de la Transfiguracién y en el huerto de Getsemani. El
articulo Unico ... en griego aqui trata al grupo como una unidad.

38. Daban grandes alaridos (alalazontas polla). Una palabra onomatopéyica desde Pindaro. Los soldados, al lanzarse a la batalla, gritaban Aldla. Em-
pleado del retifiir de cimbalos (1 Co. 13:1). Como olouzd en Santiago 5:1. Se emplea aqui del lamento monédtono de las plafideras profesionales.



39. Alborotais (thorubeisthe). oz media. JesUs habia despedido una multitud (versiculo 37), pero encuentra que la casa esta invadida por las plafideras
profesionales que estaban haciendo alboroto (thorubos) como si el ruido que hacian fuera expresién de dolor. Mt. 9:23 habia de los que tocaban flautas (aulétas)
y del ruido de la excitada multitud (thoruboumenon. Cf. Mr. 14:2; Heh. 20:1, 21, 34). Marcos, Mateo y Lucas citan a JesUs diciendo: «La nifia no esta muerta, sino
que duerme». Es indudable que el significado de estas palabras de JesUs era que no habia muerto para quedar muerta, aunque los hay que sostienen que la nifia
no estaba realmente muerta. Es una hermosa palabra (esta dormida, BAS, katheudei) la que emplea Jesus de la muerte.

40. Y se reian de El (kai ketegel6n autou). <Y se burlaban de El» (BAS, Lacueva). Nétese el tiempo imperfecto. Siguieron en esta actitud. Nétese también
el prefijo kat- (uso perfectivo). Exactamente las mismas palabras en Mateo 9:24 y Lucas 8:53. Las ruidosas risotadas no eran muy apropiadas para aquella so-
lemne circunstancia. Pero Jesls, por su parte (autos de), se hizo cargo de la situacion. Toma consigo al padre de la nifna y a la madre, y a los que estaban con €l
(paralambanei ton patera tou paidiou kai tén métera kai tous met’ autou). Habiendo echado (ekbaldn) al resto con una firme exhibicion de autoridad como si El
fuera el amo de la casa, JesUs se lleva consigo a estos cinco y entra en la cdmara mortuoria «adonde estaba la nifia» (hopou én to paidion). Tuvo que emplearse
enérgicamente para hacer que se fueran las plafideras. La presencia de algunas personas arruinara la atmésfera para la obra espiritual.

41. Talita cumi. Estas preciosas palabras arameas, dichas por Jesus a la nifia, fueron oidas y recordadas por Pedro del modo en que Marcos nos las da.
Marcos interpreta estas sencillas palabras en griego para los que no conocian el arameo (to korasion, egeire), esto es: Nifa, a ti te digo, levantate (V.M.). Marcos
emplea el diminutivo korasién, nifita, de koré, nifa. Braid Scots dice asi: «Lassie, wauken» (moza, despierta). Lc. 8:54 tiene Hé pais, egeire: Nifia, levantate. Los
tres Evangelios mencionan el hecho de que Jesus la tomd de la mano, un toque de vida (kratésas tés cheiros), dando confianza y ayuda.

42. Se levanto ... y se puso a caminar (anesté kai periepatei). Tiempo aoristo (un acto aislado) seguido por el imperfecto (el acto de andar era continua-
do). Pues tenia doce afios (én gar etén dédeka). La edad, sélo mencionada por Marcos, explica que era lo suficientemente mayor para andar. Se asombraron
(V.M.) (exestésan). Ya hemos visto esta palabra antes en Mateo 12:23 y Marcos 2:12, ver estos pasajes. Aqui la palabra es repetida en el sustantivo en el caso
instrumental asociativo (ekstasei megaléi), «con grande asombro» (V.M.), especialmente en el caso de los padres (Lc. 8:56), lo cual no es de extrafiar.

43. Que nadie se enterara de esto (hina médeis gnoi touto). Segundo aoristo de subjuntivo, voz activa, gnoi. Pero, ;acaso podrian mantener silencio
acerca de ello? Ademas, ahi estaba la nifia. Tanto Marcos como Lucas notan que Jesus orden6 que le dieran de comer a la nifia. Algo de comer (dothénai autéi
phagein). Un cuidado natural de parte del Gran Médico. Aqui aparecen dos infinitivos (primer aoristo pasivo y segundo aoristo activo). «Podia andar y comer; no
solo estaba viva, sino ademas sana» (Bruce).

CAPITULO 6

1. A su pueblo natal (BAS) (eis tén patrida autou). Asi en Mateo 13:54. No hay ninguna verdadera razén para identificar esta visita a Nazaret con la regis-
trada en Lc. 4:16-31 al comienzo del Ministerio Galileo. Fue rechazado en dos ocasiones, pero no es incongruente que JesUs diera a Nazaret una segunda opor-
tunidad. Era natural que Jesus visitara otra vez a su madre, hermanos y hermanas. Ni Marcos ni Mateo mencionan aqui a Nazaret por su nombre, pero es eviden-
te que con el término patrida se hace referencia a la regién de Nazaret. No habia vivido en Belén desde su nacimiento.

2. Comenzo a ensefiar (érxato didaskein). Como era ahora su costumbre en la sinagoga el sdbado. El dirigente de la sinagoga (archisunagdgds, ver Mt.
5:22) pediria a alguien que tomara la palabra cuando quisiera. La reputacion de Jesus por toda Galilea le abria las puertas. Puede que Jesus hubiera ido a Naza-
ret para descansar, pero no pudo resistir a esta oportunidad de servicio. ¢ De dénde le viene esto? (Pothen toutdi tauta;). Lacénico y cortante: ;De ddnde a éste
estas cosas? (Lacueva). Con veneno y menosprecio en sus palabras, como lo demuestra la secuela. No salian de su asombro (exepléssonto, tiempo imperfecto
pasivo). Desafian tanto la evidente sabiduria (sophia) con la que hablaba y los milagros (hai dunameis) tales (toiautai) que se realizan (ginomenai, participio pre-
sente en voz media, obrados repetidamente) mediante sus manos (dia tén cheirén). Creian que habia algun truco en ello, de uno u otro modo, en alguna parte.
No niegan la sabiduria de sus palabras ni la maravilla de sus obras, pero los habitantes de aquel pueblo conocian a Jesus y jamas habian sospechado que pose-
yera tales dones y tal gracia.

3. ¢ No es éste el carpintero? (Ouch houtos estin ho tektén;). Mt. 13:55 dice «el hijo del carpintero» (ho tou tektonos huios). Era ambas cosas. Evidente-
mente, desde la muerte de José habia continuado el negocio, y era «el carpintero» de Nazaret. El término tektdn proviene de tekein, tiktd, engendrar, crear, como
techné (pericia, arte). Es un término muy antiguo, seguido hasta Homero. Se aplicaba originalmente al que trabajaba la madera o al constructor con madera, co-
mo [p 89] nuestros carpinteros. Luego se empled de cualquier artesano o artifice en metal o en piedra, asi como en madera, e incluso de escultura. Es cosa cierta
que Jesus trabajaba en madera. Justin Martir habla de arados, yugos, etcétera, hechos por Jesus. Puede que también haya trabajado la piedra y que incluso
ayudara en la construccién de algunas de las sinagogas de piedra como la de Capernaum. Pero en Nazaret la gente le conocia y conocia a su familia (no hay
mencion de José) y su negocio, y desestimaban todo lo que ahora veian con sus propios 0jos y oian con sus propios oidos. Esta palabra carpintero «arroja la
Unica luz que cae sobre el tenor continuo de los primeros treinta afos, desde la infancia a la edad adulta, de la vida de Cristo» (Farrar). Estas palabras son una
exageracion, porque tenemos Lucas 2:41-50 y «segun su costumbre» (Lc. 4:16), para no ir més alla. Pero estamos agradecidos por el realista empleo que hace
Marcos aqui de tektdn. Y se escandalizaban a causa de El (kai eskandalizonto en autdi). Asi exactamente Mateo 13:57: Y se escandalizaban de El, atrapados
como caza por el skandalon debido a que no podian dar explicacion de El, siendo que hasta tan recientemente habia sido uno de ellos. «Los nazarenos encontra-
ron su piedra de tropiezo en la persona o circunstancias de Jesus. El vino a ser petra skandalou (1 P. 2.7, 8; Ro. 9:33) para los que no creian» (Swete). Tanto
Marcos como Mateo (13:57, véase) preservan la réplica de Jesus con la cita de un proverbio comun acerca de la falta de honra de un profeta en su propia tierra.
Jn. 4:44 |o cita de Jesus a su vuelta a Galilea mucho antes de esto. Se debe sefialar que aqui JesUs hace una clara vindicacion de que es profeta (prophétés, uno
que habla por Dios), un vidente. Era mucho mas que esto, por cuanto ya habia declarado ser el Mesias (Jn. 4:26 = Lc. 4:21), el Hijo del Hombre con poder de
Dios (Mr. 1:10 = Mt. 9:6 = Lc. 5:24), el Hijo de Dios (Jn. 5:22). Y la gente tropieza sobre Jesus como lo hizo la gente de Nazaret. En su casa (en téi oikidi autou).
También en Mt. 13:57. Esto era lo mas triste de todo: que sus propios hermanos en su propio hogar fueran incrédulos ante sus afirmaciones mesianicas (Jn. 7:5).
Esta era la mayor de las perplejidades.

6. Y estaba maravillado de la incredulidad de ellos (BAS) (kai ethaumasen dia tén apistian autén). Aoristo, pero Westcott y Hort ponen el imperfecto en
el margen (V.M.: «maravillose»; RVR77: «se asombrd»). Jesus tenia conocimiento divino y una penetracion precisa en el corazén humano, pero tenia limitaciones
humanas en algunos aspectos que no son claros. Se asombré ante la fe del centurién romano, alli donde uno no iba a esperar fe (Mt. 8:10 = Lc. 7:9). Aqui se
asombra ante la ausencia de fe donde tenia derecho a esperarla, no meramente entre los judios, sino en su propio pueblo natal, entre sus parientes, en su propia
casa. Uno puede excusar a Maria, la madre de JesUs, por esta incredulidad, perpleja como debia estar por la reciente conducta de su Hijo (Mr. 3:21, 31). No hay
pruebas de que nunca perdiera la fe en su maravilloso Hijo. Y recorria las aldeas ensefiando (periégen tds kémas kukléi didaskén). Una buena ilustracion de la
division frecuentemente deficiente de los versiculos. Con estas palabras comienza un parrafo enteramente diferente, la tercera gira por Galilea.



Desde luego, deberian estar situadas en el versiculo 7. La Versién Revisada hubiera quedado justificada si no hubiera hecho otra cosa que darnos parrafos
siguiendo el sentido y la relacion. «Jesus reasume el papel de predicador itinerante por Galilea» (Bruce). Tiempo imperfecto, periégen.

7. De dos en dos (duo duo). Esta repeticion del numeral en lugar del empleo de ana duo o kata duo es generalmente llamada un hebraismo. El hebreo tie-
ne desde luego este giro, pero aparece en Esquilo y Séfocles, en el vernaculo Koiné (Papiros de Oxyrhynchus n® 121), en griego bizantino y moderno (Deiss-
mann, Light from the Ancient East, pags. 122ss.). Marcos preserva el vernaculo Koiné mejor que los otros Evangelios, y este detalle va con su vivido estilo. Asi,
los seis pares de apéstoles podrian cubrir Galilea en seis direcciones diferentes. Marcos sefiala que «comenzd a enviarlos» (érxato autous apostellein). Aoristo y
presente infinitivo.

Ello puede referirse simplemente a esta particular ocasion en la grafica manera que emplea Marcos. Pero el tiempo imperfecto edidou significa que siguid
dandoles, durante toda la gira, un continuo poder (autoridad) sobre los espiritus inmundos sefialados por Marcos como representando a «toda clase de enferme-
dades y dolencias» (Mt. 10:1), «para sanar enfermedades» (iasthai, Lc. 9:1; Mt. 10:7). Marcos no menciona la predicacién como una parte definida de la comision
de los doce en esta primera gira de predicacion, pero si afirma que predicaron (6:12). Debian ser misioneros (apostellein) en armonia con su oficio (apostoloi).

8. Excepto un solo baston (ei mé rabdon monon). Cada viajero o peregrino llevaba su bastén. Bruce cree que Marcos ha preservado més claramente
aqui el sentido de Jesus que Mateo 10:10 (ni bastdn) y Lucas 9:3 (ni bastén). Esta discrepancia ha provocado dificultades a los comentaristas. Grotius sugiere la
no preocupacion de un segundo baston en Mateo y Lucas. Swete considera que Mateo y Lucas registran «una antigua exageracion de la firmeza de la orden».
«Sin ni siquiera un baston, era el ne plus ultra de la austera simplicidad y de la negacion propia. Los que lleven a cabo el espiritu de estos preceptos no laboraran
en vano» (Bruce).

9. Calzados con sandalias (hupodedemenous sandalia). Participio pasivo perfecto en el caso acusativo como si con el infinitivo poreuesthai o poreathénai
(ir). Nétese el aoristo infinitivo en voz media, endusasthai (texto de Westcott y Hort), pero endusésthe (aoristo subjuntivo en voz media) en el margen. Un cambio
de discurso indirecto a directo bien comun, no necesariamente debido a «notas diversas de las que dependia el Evangelista» (Swete). Mateo 10:10 tiene «ni de
calzado» (méde hupodémata), preservando posiblemente la distincion entre «zapatos» y «sandalias» (llevadas por las mujeres en Grecia y por los hombres en el
oriente, especialmente para viajar). Pero de nuevo puede que aqui lo que se prohiba sea el exceso de zapatos de mas. Ver Mateo 10:10 para ello. Dos tinicas
(duo chiténas).

Dos era una sefal de relativa riqueza (Swete). La mencion de «dos» aqui en los tres Evangelios probablemente sea una ayuda para comprender que lo
mismo se aplica a los zapatos y al baston. «En general, estas instrucciones apuntan en contra del lujo en el equipamiento, y también en contra de que se prove-
yeran a si mismos con lo que podian conseguir gracias a la hospitalidad de los demés» (Gould).

10. Permaneced alli (ekei menete). Lo mismo Mateo 10:11 y Lucas 9:4. Sélo Mateo tiene ciudad o pueblo (10:11), pero menciona casa en el versiculo 12.
Tenian que evitar una manera agitada e insatisfecha y tomarse cuidado en elegir una casa. No se trata de una prohibicion en contra de aceptar invitaciones.

11. En testimonio contra ellos (eis marturion autois). Lit.: «<Para testimonio a ellos». No se encuentra en Mateo. Es en Lucas (9:5) donde se halla la frase
«en testimonio contra ellos» (eis marturion epi autous). Pero el dativo autois en Marcos es el dativo de desventaja, y en realidad comunica la misma idea que epi
en Lucas. La dramatica figura de sacudir el polvo (ektinaxate, «sacudid fuera», aoristo imperativo efectivo, Marcos y Mateo; apotinassete, presente de imperativo,
Lucas).

12. Predicaron que se arrepintiesen (ekéruxan hina metanodsin). Aoristo constantivo (ekéruxan), descripcion sumaria. Este era el mensaje del Bautista
(Mt. 3:2) y de Jesus (Mr. 1:15). )

13. Expulsaban muchos demonios, y ungian con aceite (exeballon kai éleiphon elai6i). Tiempos imperfectos, repeticién continua. Sélo en Marcos. Este
es el tnico ejemplo en el N.T. de aleiphd elaidi empleado en relacién con sanar, con excepcion de Santiago 5:14. En ambos casos es posible que el empleo de
aceite de oliva como medicina sea la base de esta practica. Véase Lucas 10:34 para la practica de derramar aceite y vino sobre las heridas. Era la mejor medicina
de los antiguos, y se empleaba tanto interna como externamente. Con frecuencia se empleaba después de tomar un bafio. Los papiros dan un nimero de ejem-
plos de ello.

El tnico problema es si aleiphd en Marcos y Santiago se emplea sélo en un sentido ritualista y ceremonial o en parte como medicina y en parte como simbo-
lo de sanidad divina. La misma palabra aleijphd puede ser traducida como frotar o ungir sin ningun tipo de ceremonia. «Aparecen trazas de un empleo ritual de la
uncién de los enfermos, por vez primera, entre las practicas gnésticas del siglo segundo» (Swete). Tenemos en la actualidad, como en el siglo primero, a Dios y la
medicina. Dios es quien, a través de la naturaleza, hace la verdadera curacién cuando empleamos medicinas y un médico.

14. Se entero (Ekousen). Esta gira de Galilea por parte de los discipulos a pares desperto a toda la Galilea, porque el nombre de Jesus vino asi a ser cono-
cido (phaneron), o conocido hasta que incluso Herodes oyd en su palacio acerca de El. «Un palacio es el ultimo lugar al que llegan las nuevas espirituales» (Ben-
gel). Por eso acttian en él estos poderes milagrosos (dia touto energousin hai dunameis en autdi). <Una muestra de la teologia y filosofia de Herodes» (Morison).
Juan no obrd milagros (Jn. 10:41), pero si habia resucitado de los muertos, quiza podria. Asi podia haber razonado Herodes. «La supersticién y mala conciencia
de Herodes hacian surgir este fantasma para perseguirlo» (Gould). Nuestra palabra energia es esta misma palabra griega empleada aqui (energousin). Significa
obrando. En Jesus obraban poderes milagrosos, fuera cual fuera la explicacién. En esto todos [p 90] estaban de acuerdo, pero diferian mucho en cuanto a su
personalidad, si se trataba de Elias o de algun otro de los profetas o de Juan el Bautista. Al principio Herodes estaba muy perplejo (diéporei, Lc. 9:7 y Mr. 6:20).

16. Juan, al que yo decapité (hon ego apekephalisa I6annén). Sus temores lo atenazaron, y Herodes se vio rodeado de una pesadilla. Podia todavia ver
aquel plato trinchero conteniendo la cabeza de Juan acudiendo ante él en sus suefios. El tardio verbo apotephalizé significa cortar la cabeza en redondo. Herodes
habia ordenado su ejecucion y reconoce su culpa.

17. Pues el mismo Herodes (autos gar ho Hérdidés). Marcos pasa ahora a dar la narracién de la muerte de Juan el Bautista, acaecida tiempo antes del
surgimiento de estos nerviosos temores de Herodes. Pero esta narracion post eventum no estad muy alejada del orden cronoldgico. Las noticias de la muerte de
Juan en Maqueronte pueden incluso haberse hecho publicas al concluir la gira por Galilea. «Las nuevas del asesinato del Bautista parecen haber precipitado el
fin de la gira por Galilea» (Swete). Los discipulos de Juan «fueron a comunicérselo a Jesus. Cuando Jesus oyd esto, se retird de alli en una barca» (Mt. 14:12ss.).
Ver 14:3-12 para la consideracion acerca de Herodes Antipas y Herodias.

18. La mujer de tu hermano (tén gunaika tou adelphou). Mientras el hermano vivia (Lv. 18:16; 20:21). Después de la muerte de un hermano, frecuente-
mente, era una obligacidn casarse con su viuda.

19. Y Herodias le tenia un profundo rencor (hé de Hérdidias eneichen autéi). Dativo de desventaja. Literalmente, lo tenia dentro para él. Comparese con
el coloquialismo castellano «se la tenia jurada». Este coloquialismo se ajusta mucho en este sentido a esta frase del vernacular Koiné. No obstante, en griego el
verbo eichen no tiene objeto, aunque puedan estar implicados orgén o cholon. El tiempo es imperfecto, describiendo apropiadamente los sentimientos de Herod-



ias hacia este profeta advenedizo del desierto, que habia osado denunciar sus relaciones privadas con Herodes Antipas. Gould sugiere que ella «mantenia su
vigilancia sobre él», 0 que mantenia su hostilidad hacia él. Pero nunca lo reveld, esperando su oportunidad que, ella sabia con seguridad, acabaria llegando.
Véase el mismo giro en Génesis 49:23. Deseaba matarle (éthelen auton apokteinai). Otra vez imperfecto. Pero no podia (kai ouk édunato). Kaitiene aqui un sen-
tido adversativo, no «y» sino «pero». Esto es, no todavia. «Le faltaba el poder, no la voluntad» (Swete).

20. Tenia temor de Juan (ephabeito ton I6annén). Tiempo imperfecto, un continuo estado de miedo. Temia a Juan y también a Herodias. Y Herodes vaci-
laba entre los dos. Sabia que el Bautista era recto y santo (dikaion [justo] kai hagion) y por ello mismo inocente de cualquier mal. Por ello le guardaba seguro
(sanetérei). De nuevo un tiempo imperfecto. Un verbo griego tardio. De las tramas y designios de Herodias. Ella era otra Jezabel para Juan y Herodes. Muy per-
plejo (polla éporei). Este es el texto correcto, y no polia epoiei, hacia muchas cosas. Tiempo imperfecto otra vez. Le escuchaba con gusto (hédeds ékouen). Otra
vez tiempo imperfecto. Esta es la forma en que Herodes realmente se sentia cuando podia escapar de las redes de Herodias. Estas entrevistas con el Bautista en
la mazmorra en Maqueronte durante sus ocasionales visitas a aquel lugar tonificaban «su ajada mente como un soplo de aire fresco» (Swete). Pero luego volvia a
ver a Herodias, y perdia el norte (éporei, perder el propio camino, a, privativo, y poros, camino), porque sabia que tenia que vivir con Herodias, con quien estaba
perdidamente enredado.

21. Llegé un dia oportuno (genomenés hémeras eukairou). Genitivo absoluto. Un dia bien sefialado (eu, bien, kairos, tiempo) para sus propdsitos, el dia
por el que habia esperado largamente. Tenia sus planes bien trazados para poner una trampa a su marido Herodes Antipas y para lograr que accediera a sus
deseos acerca del Bautista. Herodes no debia saber que era un mero mufieco de Herodias hasta que todo hubiera acabado. Véase Mateo 14:6 para la discusion
del cumpleafios de Herodes (genesiois, caso locativo o instrumental asociativo de tiempo). Ofrecid un banquete (deipnon epoiésen). A sus magnates (fois me-
gistésin autou). De megistan (y ello de megas, grande), comun en la LXX 'y en el griego tardio. Cf. Apocalipsis 6:15 y 18:23. En los papiros. Los grandes, magna-
tes, nobles, los principales hombres del estamento civil. A los altos oficiales del ejército (tois chiliarchois). Tribunos militares, jefes de miles. Los principales de
Galilea (tois prétois tés Galilaias). Los primeros en importancia social y prominencia. Una notable reunién que incluia a estos tres grupos en el banquete de cum-
pleafios de Herodes.

22. La hija de la misma Herodias (tés thugatros autés Hérdidiados). Otra vez genitivo absoluto. Algunos manusctritos leen autou (su, masculino, refirién-
dolo a Herodes Antipas. Asi Westcott y Hort) en lugar de autés (la misma). En tal caso la hija de Herodias tendria también el nombre Herodias ademas de Sa-
lomé, el nombre que comunmente se le daba.

Esto, en si mismo, es bien posible. Era hacia el final del banquete, cuando todos habian bebido vino en abundancia, que Herodias hizo entrar a su hija para
que danzara (eiselthousés kai orchésamenés) en medio (Mateo).

«Bailar de esta manera era algo casi sin precedentes para mujeres de alto rango, o siquiera decentes. Era mimético y licencioso, y lo hacian profesionales»
(Gould). Herodias se rebajo hasta el punto de degradar a su propia hija como una hetaira comin a fin de llevar a buen término su fijo propdsito contra Juan.
Agradd a Herodes y a los que se sentaban con €l a la mesa (éresen Hérdidéi kai tois sunanakeimenois). El grupo de sensibleros borrachos tendidos por los diva-
nes quedo entusiasmado por la licenciosa danza de la semidesnuda princesa. Lo que quieras (ho ean theléis). El borracho tetrarca habia quedado atrapado en
las redes de Herodias. Era una promesa dada en publico.

23. Y le juré (kai 6mosen autéi). La muchacha era de edad casadera, aunque es llamada korasion (cp. Est. 2:9). Salomé se casd posteriormente con el te-
trarca Felipe. El desorbitado juramento de hasta la mitad de su reino recuerda el de Ester 5:3, el mismo juramento hecho a Ester por Asuero.

24, ;Qué pediré? (ti aitésoémai;). El hecho de que salié y hablé con su madre demuestra que no se le habia dicho de antemano lo que tenia que pedir. Ma-
teo 14:8 no significa necesariamente esto Ultimo, sino que simplemente condensa el relato. La pregunta de la muchacha implica, por el empleo de la voz media,
que esta pensando en algo para si misma. Indudablemente, no estaba preparada para la horrenda respuesta de su madre.

25. Inmediatamente ... a toda prisa (euthus meta spoudés). Antes que la irreflexiva actitud del rey se desvaneciera y mientras estaba aun bajo el encanto
de la princesa danzarina. Herodias conocia bien su juego. Ver Mateo 14:8ss.

26. No quiso rechazarla (V.M.) (ouk éthelésen athetésai autén). Una vez mas se vio atrapado entre su conciencia y su medio. Y como a muchos desde
entonces, él medio apag6 su conciencia.

27. Uno de su guardia (V.M.) (spekoulatora). Término latino speculator. Un espia, guia, centinela, y frecuentemente un verdugo. Se empleaba de los guar-
dias personales del emperador de Roma, y asi de uno de los espias de Herodes. Eran empleados para hacer encargos de esta clase, y éste en particular fue
llevado a cabo con toda presteza.

Era un trabajo horrible, pero pronto trajo la cabeza de Juan a la doncella, aparentemente en presencia de todos, y ella lo presentd a su madre. Este misera-
ble tetrarca, el esclavo de Herodias, era ahora el esclavo de sus temores. Es acosado por el fantasma de Juan y tiembla ante los informes de la obra de Jesus.

29. Su cadaver (to ptoma autou). Ver Mateo 24:28. Fue un tiempo de duelo para los discipulos de Juan. «Y fueron a comunicarselo a Jesus» (Mt. 14:12).
¢ Qué otra cosa podian hacer?

30. Los apdstoles se reunieron con Jests, y le contaron todo cuanto habian hecho y ensefiado (kai sunagontai hoi apostoloi pros ton Iésoun, kai
apéggelai auté panta hosa epoiésan kai hosa edidaxan). «Los apostoles se retinen.» Un vivido presente histérico. «De cuanto habian hecho, y de cuanto
habian ensefiado» (V.M.). No es el pretérito perfecto en griego, sino sélo el aoristo indicativo, aoristo constativo que lo recapitulaba todo, la historia de esta su
primera gira sin Jesus. Y Jesus escuchd todo su relato (Lc. 9:10). Estaba profundamente interesado en el resultado de la mision.

31. Venid vosotros mismos aparte a un lugar solitario y descansad un poco (deute humeis autoi kat’ idian eis erémon topon kai anapauesthe oli-
gon). Era evidente que estaban muy fatigados y agitados, y que necesitaban refrescarse (anapauesthe, voz media, refrescaos, literalmente «reposad arriba»).
Esta es una de las lecciones que necesitaban todos los predicadores y maestros: hacer cambios y reposar de vez en cuando. Incluso Jesus sintid la necesidad de
ello. Ellos no tenian tiempo conveniente ni aun para comer (oude phagein eukairoun). Otra vez tiempo imperfecto. Las multitudes iban y venian. Era necesario un
cambio.

[p 91] 32. Y se marcharon en la barca (kai apélthon en téi ploiéi). Aceptaron prestamente la oferta, y se fueron.

33. Llegaron antes que ellos (proélthon autous). Las multitudes no estaban dispuestas a verse frustradas. Reconocieron (egndsan) a Jesus y a los disci-
pulos y corrieron a pie (pezéi) hacia la cabecera del lago, llegando alli antes que Jesus, y cuando la barca llegé estaban ya esperandole.

34. Eran como ovejas que no tienen pastor (ésan hés probata mé echonta poimena). Mateo tiene estas palabras en otro contexto (9:26), pero sélo
Marcos las tiene aqui. mé es el negativo usual para el participio en el Koiné. Estas gentes, conmovidas y conmovedoras (Bruce) estaban en gran necesidad de
ensefianza. Mt. 14:14 menciona las sanidades, al igual que Lc. 9:11 (tanto la predicacion como las sanidades). Pero una multitud de gente vigorosa echada a la
carrera no tendria a muchos enfermos en ella. El pueblo tenia abundancia de lideres oficiales, pero estos rabinos eran, para los asuntos espirituales, ciegos guias



de ciegos. JesUs habia acudido a aquel lugar para descansar, pero su corazon fue tocado por aquella conmovedora situacion. Asi, «comenzd a ensefarles mu-
chas cosas» (érxato didaskein autous polla). Dos acusativos con el verbo de ensefiar y el tiempo presente del infinitivo. Siguid en ello.

35. Y cuando era ya muy tarde (BAS) (€dé héras pollés genomenés). Genitivo absoluto. Héra se emplea aqui del periodo diurno (asi Mt. 14:15) como en
Polibio y griego posterior. Mucho tiempo diurno ya ido, o (Lacueva, margen), «habia llegado mucha hora». Lucas 9:12 dice que comenzd a inclinarse (klinein) o a
desgastarse. Era después de las 3 de la tarde, la primera sobretarde. Nétese la segunda sobretarde o puesta del sol en Marcos 6:47 = Mateo 14:23 = Juan 6:16.
Habia llegado el giro de la tarde y se estaba acercando la puesta del sol. Este modismo se repite al cierre del versiculo. Véase Mateo 14:15.

36. A los campos y a las aldeas de alrededor (V.M.) (eis tous kukléi agrous kai kémas). Los campos (agrous) eran las granjas esparcidas (RVR77, «al-
querias»; latin, villag). Las aldeas (kémas) pueden haber incluido Betsaida Julia, que no se encontraba muy lejos (Lc. 9:10). La otra Betsaida se encontraba en la
costa occidental del lago (Mr. 6:45). Algo de comer (ti phagdsin). Literalmente, que comer. Subjuntivo deliberativo retenido en la pregunta indirecta.

38. Id a ver (hupagete idete). Juan dice que Jesus le pidié a Felipe que averiguase qué comida tenian ellos (Jn. 6:5ss.), probablemente después que los
discipulos le hubieran sugerido a Jesus que despidiera a las multitudes, por cuanto se acercaba la noche (Mr. 6:35ss.). Acerca de esta protesta a esta orden de
que alimentaran a las multitudes (Mr. 6:37 = Mt. 14:16 = Lc. 9:13) Jesus dijo: «Id a ver» cuantos panes tenian a su disposicion. Entonces volvié Andrés informan-
doles acerca del muchacho que tenia cinco panes de cebada y dos peces (Jn. 6:8ss.).

Antes habian sugerido que doscientos denarios de pan (dénarién diakosién; ver Mt. 18:28) seria una cantidad totalmente inadecuada de alimento, e incluso
esta suma de doscientos denarios era probablemente todo lo que tenian, si llegaban a ello. Sélo el Evangelio de Juan hace referencia al muchacho con la me-
rienda que su madre le habia preparado.

39. Por grupos (sumposia sumposia). Distribucion expresada por repeticidn como en Mr 6:7 (duo duo) en lugar de emplear ana o kata. Literalmente, nues-
tra palabra symposium y originalmente un banquete de vino, latin convivium, luego el grupo de invitados de cualquier clase de banquete sin la connotacién de
bebida. Asi en Plutarco y en la LXX (especialmente 1 Mac). Sobre la verde hierba (epi ti chléréi chortdi). Otro toque marcano. Era la época de la pascua (Jn 6:4)
y el sol de la tarde resplandecia sobre los ordenados grupos reclinados encima de la verde hierba primaveral. Véase Mt. 14:15. Puede que se dispusieran como
grupos a la mesa, abiertos en un extremo. )

40. Se acomodaron por grupos (anepesan prasiai prasiai). Se medio recostaron (anaklithénai, versiculo 39). Este es el sentido del término anepesan. Pe-
ro quedaron dispuestos en grupos por cientos y por cincuentas, y parecian como lechos de flores con sus ropajes multicolores, que incluso los hombres llevaban
en Oriente. Marcos vuelve a repetir la palabra prasiai prasiai en el nominativo absoluto como en el versiculo 39, en lugar de emplear ana o kata con el acusativo
para la idea de distribucién. Lechos de flores, lechos de flores; o corros, corros. Pedro lo vio y nunca se olvidé de aquella imagen, y asi es como Marcos la reco-
gi6. Habia color asi como orden en los grupos. Habia caminos bien dispuestos entre las hileras e hileras de comensales reclinados sobre la verde hierba. La hier-
ba no esta verde en Palestina durante la mayor parte del afio; esta asi principalmente alrededor del tiempo de la pascua. Asi que aqui los Evangelios Sindpticos
dan la indicacion de mas de un afio para el ministerio de Jesus (Gould). Falta todavia un afio para la dltima pascua, en la que Jesus fue crucificado.

43. Y de pescado (kai apo ton ichthudn). Aparentemente, los peces estaban en exceso de las doce canastas llenas de trozos de pan. Véase Mateo 14:20
para la discusion de kophinos y sphuris, las dos clases de cestos.

44. Hombres (andres). Hombres en contraste a mujeres, como en Mateo 14:21. Este notable milagro queda registrado por todos los Cuatro Evangelios, un
milagro sobre la naturaleza que sélo Dios puede obrar. Ningun intento de explicacién basado en una pretendida aceleracion de los procesos naturales servira
aqui para dar cuenta de este milagro. Y son tres los testigos oculares que informan de ello: la Logia de Mateo, los ojos de Pedro a través de Marcos, el testimonio
de Juan el Discipulo Amado (Gould). La evidencia es abrumadora.

45. A Betsaida (pros Béthsaidan). Esta es la Betsaida de la costa occidental, no la Betsaida Julia en la costa oriental donde acababan de estar (Lc. 9:10).
Mientras El despedia a la multitud (heds autos apoluei ton ochlon). Mateo 14:22 dice «entretanto que El despedia a la multitud» (heds hou apoluséi), con el aoris-
to subjuntivo de propdsito. Con el presente de indicativo apoluei Marcos presenta a Jesus personalmente persuadiendo a las multitudes a que se vayan. Juan
6:41ss. explica esta actividad de Jesus. Las multitudes se habian entusiasmado hasta tal punto que estaban con la actitud de iniciar una revolucion contra el go-
bierno romano y proclamar rey a Jesus. El ya habia obligado a los discipulos a irse en la barca por delante de El (cp. BAS) (proagein) a fin de sacarlos de este
ambiente de excitacion exacerbada con un giro politico a toda la cuestion del Reino Mesianico. Estaban en grave peligro de verse barridos por los sentimientos de
la multitud y de caer inconscientemente en la concepcion farisaica, desvirtudndose con ello toda la ensefianza e instruccidon que habian recibido de estar con
JesUs. Véase Mateo 14:22 y 23.

Con esto se habia llegado a un afio antes de la Crucifixién. Habia hecho todo lo que debia para ayudar y bendecir a las multitudes y se habia perdido su
descanso. Nadie, realmente, comprendia a Jesus, ni las multitudes, ni los discipulos. Jesus necesitaba al Padre para reafirmarlo y fortalecerlo. El diablo habia
vuelto a acudir para tentarlo con el dominio del mundo en liga con los fariseos, el populacho y, detras, el diablo. ]

47. Al caer la tarde (opsias genomenés). La segunda sobretarde, las seis de la tarde en esta estacion del afio, a la puesta del sol. Y El, solo, en tierra (kai
autos monos épi tés gés). Otro toque marcano. Jesus habia descendido del monte donde habia orado al Padre. Se encuentra otra vez a la orilla del mar mientras
el crepusculo se va haciendo mas oscuro. Aparentemente, Jesus permanecié un buen rato, algunas horas, en la playa. «Habia oscurecido ya, y Jesus no habia
venido con ellos» (Jn. 6:17).

48. Viendo que ellos se fatigaban remando (idén autous basanizomenous en t6i elaunein). Ver también Mateo 8:29 para la palabra basanizd, torturar,
atormentar (Mt. 4:24) con una piedra de toque, luego fatigar, angustiar, como aqui. Los papiros tienen dia basandn empleado de esclavos sometidos a un trata-
miento como nuestro tercer grado para criminales. Elaunein es literalmente conducir, como de barcos o carros. Conducian la barca con sus remos. Comun en
Jenofonte de marchar.

Hacia la cuarta vigilia de la noche (peri tetartén phulakén tés nuktos). Esto es, entre las tres y las seis de la mafana. El viento les era contrario (enantios au-
fois), esto es, sobre sus rostros, y remar era dificil, «un gran viento» (Jn. 6:18), y, como resultado de ello, los discipulos avanzaban poco. Deberian haber llegado
mucho antes. Y queria pasarles de largo (kai éthelen parelthein autous). Sélo en Marcos. Queria pasar de largo, praeterire eos (Vulgata). Tiempo imperfecto éthe-
len. Pensaron (edoxan). Una conclusion natural. Y gritaron (anekraxan). Literalmente, gritaron arriba, esto es, a voz en cuello, un chillido o alarido de terror.

50. Soy yo (ego eimi). Estas fueron las asombrosas palabras de aliento. No habian reconocido a Jesus en la oscuridad. Nunca le habian visto andar sobre
el agua, ni a El ni a nadie. Su voz los tranquilizo.

[p 92] 51. Y ellos quedaron sumamente asombrados (lian en heautois existanto). Sélo en Marcos. Tiempo imperfecto retratando vividamente a los exci-
tados discipulos. Marcos no relata el incidente de Pedro andando en el agua y comenzando a hundirse. Quiz& Pedro no disfrutara demasiado contando aquella
historia.



52. Porque no habian comprendido (ou gar sanékan). Explicacion de su excesivo asombro, esto es, que dejaran de darse cuenta del pleno significado del
milagro de los panes y los peces, aquel milagro sobre la naturaleza. Aqui habia otro, Jesds andando sobre el agua. Sus procesos de razonamiento (kardia en
sentido general para todo el hombre interior) estaban endurecidos, su mente «estaba embotada» (RVR77) (en pepdromené). Ver en 3:5 acerca de pdrésis. En la
actualidad, algunas personas tienen un tal endurecimiento intelectual, o embotamiento, que no pueden creer que Dios pueda o quiera obrar milagros, y menos
que todo milagros sobre la naturaleza.

53. Y atracaron (kai prosérmisthésan). Sdlo aqui en el Nuevo Testamento, aunque es un antiguo verbo griego, y aparece en los papiros. Hormos es una
rada o ancladero. Echaron el ancla o ataron la barca a un poste en la costa. Estaban en la llanura de Genesaret, a varias millas al sur de Betsaida debido al ven-
daval de la noche.

54. Le reconocid (epignontes auton). Conociéndole plenamente (epi), como casi todos ya lo conocian ahora. Segundo aoristo participio activo.

55. Recorrieron apresuradamente (periedramon). Un vivido aoristo constativo retratando la excitada persecucion en pos de Jesus al extenderse las nue-
vas de que se encontraba en Genesaret. En sus camillas (epi tois krabattois). Como la del hombre bajado desde el techo (Mr. 2:4). Dondequiera que ofan que
estaba El (hopou ékouon hoti estin). Tiempo imperfecto de akoud (repeticidn), presente de indicativo estin retenido en discurso indirecto.

56. Dondequiera que entraba (hopou an eisporeueto). El imperfecto de indicativo con an, empleado para hacer una declaracion indefinida general con el
adverbio relativo. Véase la misma construccién al final del versiculo, hosoi an hépsanto auton (aoristo indicativo y an en una clausula relativa), cuantos lo tocaban.
Se tienen que ampliar los detalles aqui para conseguir una idea de la riqueza del ministerio sanador de Jesus. Estamos ahora cercanos a la conclusion del minis-
terio en Galilea con sus muchas mercedes de sanidad, y el entusiasmo esta en su punto culminante.

CAPITULO 7

2. Con manos impuras, es decir, sin lavar (koinais chersin, tout’ estin aniptois). Caso instrumental asociativo. Originalmente, koinos significaba lo que
era comun para todos, como el griego Koiné. Pero en griego posterior vino también a significar lo que es vulgar o profano. Asi las palabras de Pedro en Hechos
10:14, «<comUn o inmunda». El siguiente paso fue lo ceremonialmente impuro. Los emisarios de los fariseos y los escribas de Jerusalén habian visto «que algunos
de sus discipulos» comian sin lavarse las manos, pero no se nos dice cuantos. Swete sugiere que al ir los discipulos andando por el llano, fueron vistos comiendo
algo de pan guardado en los doce cestos la tarde anterior al otro lado del lago. No habia asi una oportunidad de lavarse las manos, cosa por otra parte muy ade-
cuada a hacer antes de comer, por razones sanitarias. Pero la objecion que aqui se suscita es ceremonial, no sanitaria.

3. Cuidadosamente (pugméi). Caso instrumental, con el pufio, hasta el codo, frotdndose una mano y brazo con la otra mano aferrada. Aleph tenia pukna
probablemente debido a la dificultad con pugméi (término cognado con el latin pugnus). Schultess considera que se trata de un lavado en seco o frotamiento de
las manos sin agua como concesidn ritualista. La voz media nipsdntai significa sus manos propias. Este verbo se emplea frecuentemente de partes del cuerpo,
mientras que loud se emplea para todo el cuerpo (Jn. 13:10). Acerca de las tradiciones de los ancianos, véase Mateo 15:2.

4. Del mercado (ap’ agoras). La contaminacion ceremonial era inevitable en la mezcla con personas en lugares publicos. Esta agora, de ageird, recoger o
reunir, era un foro publico en cada ciudad, donde la gente se reunia como en la plaza del juzgado en las ciudades americanas. Los discipulos ya estaban cere-
monialmente contaminados. Se laven (BAS) (baptisdntai). Primer aoristo subjuntivo, en voz media, de baptiz, mojar metiendo dentro, o sumergir. Westcott y Hort
ponen rantiséntai en el texto, traduciendo «se rocian» en el margen de la Versién Revisada, porque Aleph, B y algunos de los mejores cursivos presentan esta
variante. Gould considera rantiséntai «una enmienda manifiesta», para librarse de la dificultad de bafiar o sumerger todo el cuerpo. Meyer dice: «La afirmacién va
ascendiendo para llegar a un punto culminante: antes de comer siempre se lavan las manos. Cuando llegan del mercado se bafian antes de comer».

Este no es el lugar para entrar en controversias acerca del significado de baptizé, mojar metiendo dentro, rantizé, rociar, y ecched, derramar, términos éstos
empleados todos ellos en el Nuevo Testamento. Las palabras tienen todas ellas sus significados distintivos, aqui como en los deméas pasajes. Algunos escribas
sentian una dificultad acerca del empleo aqui de baptisdntai. Los manuscritos occidentales vy sirios afiaden «y divanes» (kai klinén) al final de la oracion. Swete
considera que la inmersidn de camas (baptismous klinén) es «una combinacién incongruente» Pero Gould dice: «Edersheim muestra que la ordenanza judaica
requeria inmersiones, baptismous, de estos utensilios». Tenemos que dejar que la escrupulosidad judaica se sostenga por su propio pie, aunque «y divanes» no
esté apoyado por Aleph, B, L, D y Bohairico, y probablemente no sea una lectura genuina.

6. Bien (kalos). Aqui es apositivo, pero se emplea con un irénico sarcasmo en el versiculo 9. Nétese aqui «vosotros, los hipcritas» (humén tén hupokritén).

8. Dejdis el mandamiento de Dios (V.M.) (aphentes tén entolén tou theou). Notese el acusado contraste entre el mandamiento de Dios y las tradiciones
de los hombres. JesUs introduce aqui una aguzada cufia en la pretensién farisaica. Ellos habian cubierto la Palabra de Dios con sus ensefianzas orales. Jesus
muestra aqui que ellos se cuidaban mas de la ensefianza oral de los escribas y ancianos que de la ley escrita de Dios. El Talmud da abundante y especifica con-
firmacién de la veracidad de esta acusacion.

9. jQué bien dejdis a un lado el mandamiento de Dios, para conservar vuestra tradicion! (kalos atheteite tén entolén tou theou hina tén paradosin
humon téréséte). Uno casi puede ver a los escribas sonrojandose ante esta terrible acusacion. Era un mordiente sarcasmo que llegaba al alma. Lo evidente de
la ironia deberia impedir una interpretacion servil como alabanza a los fariseos por su esquivamiento de la Palabra de Dios. Véase mi obra The Pharisees and
Jesus para ilustraciones de la manera en que ponian esta tradicion oral por encima de la ley escrita. Véase Mateo 15:7. ]

11. Corban (korban ho estin déron). Véase Mt. 15:5. Marcos preserva la palabra hebrea para un don u ofrenda a Dios (Ex. 21:17; Lv. 20:9), indeclinable
aqui, significando don (déron), pero declinable korbanas en Mt. 27:6, lo que significa la tesoreria sagrada. Los rabinos (pero vosotros decis, humeis de legete)
realmente permitian el mero pronunciamiento de esta palabra por parte de un hijo infiel para impedir el empleo del dinero necesario para el sustento del padre o
de la madre. Fue un merecido golpe a estos encegados seguidores de puntillos ceremoniales. Ellos no solamente justificaban estas tretas por parte de un hijo,
sino que sostenian que quedaba impedido de emplearlo para su padre o su madre, pero que podia usarlo para si mismo.

13. Anulando la Palabra de Dios con vuestra tradicion (akurountes ton logon tou theou téi paradosei humén). Véase Mateo 15:6 para la palabra aku-
rountes, invalidando, una palabra mas fuerte que athetein, poner a un lado, en el versiculo 9. Véase el uso de ambos términos en Galatas 3:15, 17. Poner a un
lado es invalidar.

14. Y llamando de nuevo a la multitud (kai proskalesamenos palin ton ochlon). Aoristo participio en voz media, llamando a si mismo. Los rabinos hab-
ian atacado a los discipulos por no lavarse las manos antes de comer. Ahora Jesus les habia vuelto las tornas de un modo total, y habia dejado al desnudo sus
huecas e hipécritas pretensiones ante la gente. Escuchadme todos y entended (akousate mou pantes kai suniete). Un llamamiento con toda la intencién a la gen-
te para que examinara y se diera cuenta de las tretas de estos clérigos. Véase Mt. 15:11 para su consideracion.



17. Cuando entro en casa, después de dejar a la multitud (hote eisélthen eis oikon apo tou ochlou). Este detalle, sélo en Marcos, se dio probablemen-
te en la casa de Pedro en Capernaum. A la multitud Jesus le habld la parébola del corbén, pero los discipulos querian su interpretacion (cf. 4:10ss., 33ss.). Mateo
15:15 representa a Pedro como el portavoz, o que solia ser el caso.

[p 93] 18. ; También vosotros estdis tan faltos de entendimiento? (houtds kai humeis asunetoi este;). Véase Mateo 15:16. Vosotros lo mismo que esta
multitud. Era un momento desalentador para el gran Maestro si sus propios discipulos escogidos seguian estando bajo los condicionamientos de la perspectiva
teoldgica farisaica. Para ellos se trataba de un enigma. «Habian sido criados en el seno del judaismo, en el que estaba incrustada la distincion entre limpio e im-
puro, y no podian comprender una declaracion abrogando esta distincién» (Gould). Se habian dado cuenta de que los fariseos tropezaban ante la parabola de
JesUs (Mt. 15:12). Ellos mismos tropezaban también, y no sabian cémo responder a los fariseos. JesUs acusa a los discipulos de embotamiento mental y torpeza
espiritual.

19. Declarando asi limpios todos los alimentos (BAS) (katharizon panta ta bromata). Este anacoluto puede ser comprendido repitiendo el é/ dice (legei)
procedente del versiculo 18. El participio masculino concuerda con Jesus, el orador. Las palabras no son de Jesus, sino que son afadidas por Marcos. Pedro
informa de este extremo a Marcos, probablemente con vividos recuerdos de su propia experiencia en el terrado en Jope cuando, en vision, Pedro decling tres
veces la invitacién del Sefior a matar y comer animales impuros (Hch. 10:14-16).

Aquello fue un enigma para Pedro hasta aquel entonces. «Cristo declara que la impureza levitica, tal como la derivada de comer con manos sin lavar, es de
poca importancia en comparacion con la impureza moral (Vincent). Las dos principales palabras en ambos incidentes, aqui y en Hechos, son contaminar (koi-
nod) y purificar (katharizé). «Lo que Dios ha purificado, no lo llames ti comun» (Hch. 10:15). Era una declaracién revolucionaria por parte de Jesus, y Pedro era
lento en comprenderla. Lo fue incluso después de la venida del Espiritu Santo en Pentecostés. Jesus estaba plenamente justificado al preguntar, asombrado: ;No
0s dais cuenta? (ou noeite;). Estaban haciendo poco uso de su inteligencia para tratar de comprender los esfuerzos de Jesus en darles a entender un nuevo y
verdadero conocimiento espiritual. )

21. Las maquinaciones (hoi dialogismoi hoi kakoi). Estas proceden del corazdn (ek tés kardias), el hombre interior, y conducen a la terrible lista que se
da aqui, como los crimenes relacionados en un moderno tribunal:

fornicaciones (porneiai, generalmente de los solteros)

adulterios (moichaiai, de los casados)

hurtos (klopai)

codicias o avaricias (pleonexiai, ansia de tener mas y mas)

asesinatos (phonoi, que surge frecuentemente de los otros)

maldades (ponériai, de ponos, fatiga, luego esclavo, ganapdn, malo como nuestro granuja, sirviente como el aleman Knabe, y luego un criminal)

engarnio (dolos, cebo o trampa con cebo)

desvergiienza (o lujuria, aselgeia, el desenfrenado instinto sexual)

envidia (ophthalmos ponéros) u ojo que obra mal y que persigue a alguien con su mirada maligna

maledicencia (blasphémia, blasfemia, habla injuriosa)

arrogancia (huperéphania, considerarse por encima de los demas, engreido)

estupidez (aphrosuné, ausencia de buen juicio), un fin apropiado a todas las demas.

24, A la region de Tiro y Sidon (eis ta horia Turou kai Sidénos). La partida de Capernaum fue una partida de Galilea, la segunda de las cuatro salidas de
esta region. La primera habia sido a la regién de Betsaida Julia en el territorio de Herodes Felipe. Esta es una tierra distintivamente pagana. No es meramente a
los confines de Fenicia, sino en las regiones de Tiro y Siddn (Mt. 15:21). La gente estaba demasiado excitada, los fariseos estaban demasiado enfurecidos, y
Herodes Antipas estaba demasiado suspicaz, asi como también que los discipulos se mostraban demasiado obtusos para que Jesus se quedara en Galilea. Pero
no pudo quedar oculto (kai ouk édunasthé lathein). Jesus queria estar a solas en la casa después de toda la tensién en Galilea. Anhelaba un poco de tranquilidad,
estar a solas, y descansar. Este era su propdsito al irse a Fenicia. Nétese el sentido adversativo de kai aqui = «pero».

_ 25.Y cuya hijita (hés to thugatrion autés). Diminutivo con un toque de ternura. Notese «cuya» y «su» como el vernaculo actual. Que habia oido hablar de
El (akousasa peri autou). La fama de JesUs habia llegado incluso a este territorio pagano. Cuando predicé el Sermén del Monte habia alli gente procedente de «la
region costera de Tiro y de Sidén» (Lc. 6:17).

26. Griega, de raza sirofenicia (hellénis, Surophoinikissa t6i genei). «Griega de religion, siria de idioma, de raza fenicia» (Bruce), de Eutimius Zigabenus.
No era fenicia de Cartago. Le rogaba (éréta). Tiempo imperfecto. Insistia. Este verbo, como en griego tardio, se emplea aqui de una peticién, no de una mera
pregunta. Hay en los papiros abundantes ejemplos en este sentido.

27. Deja primero que se sacien los hijos (aphes préton chortasthénai ta paidia). Los judios tenian el primer derecho. Véase la orden de Jesus en la ter-
cera gira de Galilea de evitar a los gentiles y samaritanos (Mt. 10:5). Pablo fue el Apdstol a los Gentiles, pero dio a los judios la primera oportunidad (Ro 2:9ss.).
Véase Mateo 15:24ss.

28. También los perrillos debajo de la mesa (kai ta kunaria hupokaté tés trapezés). Una deliciosa imagen. Incluso los perrillos (kunaria) debajo de la
mesa comen las migajas de los hijos (esthiousin apo tén psichidn t6n paidién). Perrillos, mendrugos de pan (psichion, diminutivo de psichos, bocado), nifios pe-
quefios (paidia, diminutivo de pais). Probablemente los nifios pequefios echaran a propdsito unas cuantas migajas a los perrillos. Estos perros domésticos, mas-
cotas de los nifios y queridos por ellos. «Una singular combinacidn de fe e ingenio» (Gould). En lugar de enojarse por las palabras de Cristo acerca de dar el pan
de los hijos a los perros (gentiles) en el versiculo 27, en el acto hizo girar sus palabras en ventaja de su suplica para su hijita.

29. Por este dicho (V.M.) (dia touton ton logon). Ella tenia fe, una gran fe como lo muestra Mateo 15:28, pero fue su rapida y brillante respuesta lo que
complacio a Jesus. Se habia perdido su descanso, pero valia la pena para poder dar respuesta a una peticion como esta.

30. Y salido ya el demonio (kai to daimonion exeléluthos). Esta era la migaja de la mesa de los hijos. El participio perfecto activo expresa el estado de
consumacion. El demonio se habia ido definitivamente.

31. Por en medio de la region de la Decdpolis (ana meson t6n horién Dekapoleds). Jesus salié de Fenicia, pero no volvié a Galilea. En lugar de ello se
dirigié hacia el este y descendid por el este del mar de Galilea hacia la regién de las ciudades griegas de Decdpolis. Asi, se mantuvo fuera del territorio de Hero-
des Antipas. Ya habia estado en esta regién cuando sané al endemoniado gadareno y se le pidié que se fuera.

32. 'Y le traen (kai pherousin autdi). Otro de los detalles de Marcos con un toque dramatico. Este incidente aparece sélo en Marcos.



33. Lo tomé a solas (apolabomenos auton). La reserva que aqui se observa se debia en parte al deseo de evitar entusiasmos y en parte para conseguir
que el sordomudo endemoniado le prestara atencion. Este no podia oir lo que Jesus le decia. Asi, Jesus puso sus dedos en los oidos del hombre, escupio, y tocd
su lengua. No habia, naturalmente, poder en la saliva, y no esta claro por qué la empled Jesus. La saliva era considerada por algunos como medicinal, y era em-
pleada por los exorcistas en sus encantamientos. Si esto era una concesién a la torpeza del hombre, es algo que no se sabe. Pero todo servia para mostrar al
pobre hombre que Jesus lo sanaba a su propia manera. )

34. Efata (dianoichthéti, sé abierto). Otra de las palabras arameas de Marcos preservada y transliterada y luego traducida al griego. «Abrete». Jesus lanzé
un hondo suspiro (estenaxen) al mirar arriba hacia el cielo, y pronunciar la palabra efatd. Por la causa que fuera, sintié una tension nerviosa en este complejo
caso (sordo, mudo, endemoniado) que no podemos comprender plenamente.

35. Comenzo a hablar correctamente (elalei orthés). Tiempo imperfecto incoativo.

36. Tanto mas ampliamente lo proclamaban ellos (autoi méllon perissoteron ekérusson). Tiempo imperfecto, accién continuada. Doble comparativo,
como tiene lugar en otros lugares para énfasis, como en Filipenses 1:23, «muchisimo mejor» (polléi méllon kreisson). Véase Robertson, Grammar, pags. 663ss.
La naturaleza humana es algo peculiar. El mandato a no difundir provocé a esta gente a hacer exactamente lo que habia hecho el leproso (Mr. 1:44ss.). Cuanto
mas Jesus les ordenaba (hoson autois diestelleto) que no lo contaran, tanto mas lo difundian. Las prohibiciones siempre afectan a la gente de esta manera, espe-
cialmente a las personas superficiales y ligeras. Pero tenemos que tener o prohibiciones o anarquia.

[p 94] 37. Todo lo ha hecho bien (kalés panta pepoiéken). E| presente perfecto activo muestra la asentada conviccion de esta gente acerca de Jesus. El
gran asombro de ellos (huperperissés exepléssonto), imperfecto pasivo y adverbio compuesto, encontrd asi expresion en una vociferante proclamacion de Jesus
en esta tierra de paganos.

CAPITULO 8

1. No teniendo qué comer (mé echontén ti phagédsin). Genitivo absoluto y plural, por ochlou, un sustantivo colectivo. No teniendo qué comer (subjuntivo
deliberativo retenido en interrogacion indirecta). La repeticion de un milagro sobre la naturaleza alimentando a cuatro mil en Decépolis, perturba a algunos moder-
nos criticos que no pueden imaginar cdmo Jesus podria o querria llevar a cabo otro milagro tan similar a la alimentacidn de los cinco mil cerca de Betsaida Julia
en otro lugar.

Pero tanto Marcos como Mateo dan ambos milagros, distinguen entre las palabras empleadas para cestos (kophinos, sphuris), y uno y otro hacen que Jesus
se refiera posteriormente a ambos incidentes y emplean estas dos palabras con la misma distincion (Mr. 8:19ss.; Mt. 16:9ss.). Desde luego, es mas facil concebir
que Jesus obrd sendos milagros que pretender que Marcos y Mateo se equivocaron, ambos, confundiendo los dos todo este asunto.

2. Hace ya tres dias (éde hémerai treis). Este texto preserva un curioso nominativo parentético de tiempo (Robertson, Grammar, pagina 460). Véase Ma-
teo 15:32.

3. Son de muy lejos (apo makrothen eisin). Este extremo sélo en Marcos.

4, Aqui (V.M.) (héde). De todos los lugares, en esta desértica region en las montafias. Los discipulos se sienten tan impotentes como cuando alimentaron a
los cinco mil. No suben en su fe hasta el poder infinito de Jesus después de todo lo que habian visto.

6. Los partio, y comenzé a darlos (eklasen kai edidou). Acristo constativo seguido por el imperfecto. El acto de dar fue continuo. Para que los pusiesen
delante (hina paratith6sin). Presente de subjuntivo describiendo el proceso continuo.

7. Unos pocos pececillos (ichthudia oliga). Marcos menciona a los peces en Ultimo lugar, como si hubieran sido servidos después de la comida, pero no
asi Mateo 15:34ss.

8. De las sobras de los pedazos (perisseumata klasmatdn). De mas, abundancia, restos de trozos no empleados, no sélo fragmentos o migajas.

10. A la region de Dalmanuta (eis ta meré Dalmanoutha). Mateo 15:39 llama a esta regidn «los confines de Magdala» (BAS: «Magadan»). Ambos nom-
bres, Dalmanuta y Magadan, son desconocidos, pero evidentemente son la misma region de Galilea en la costa occidental del lago, y no lejos de Tiberias. Marcos
emplea aqui el término «regidn» (meré) en el mismo sentido que «confines» (V.M., horia) en 7:24, asi como Mateo emplea los términos al revés en 15:21 y 39.
Marcos tiene aqui «con sus discipulos» (meta t6n mathétén autou), que sdlo se implica en Mateo 15:39.

11. Entonces salieron los fariseos (kai exélthon hoi Pharisaioi). En el acto se encontraron con Jesus y comenzaron la controversia. Mateo 16:1 afiade «y
los saduceos», la primera ocasion en que aparecen juntos en contra de Jests. Ver esta consideracion en Mateo 16:1. Los fariseos y herodianos ya se habian
unido en contra de Jesus en la controversia acerca del sdbado (Mr. 3:6). Comenzaron a discutir con El (érxanto sunzétein autdi). Una disputa, no una mera pre-
gunta, caso asociativo instrumental de autdi. Comenzaron en el acto, y persistieron en ello (presente infinitivo).

12. Suspirando profundamente en su espiritu (BAS) (anastenaxas t6i pneumati). E| Unico caso de este compuesto en el Nuevo Testamento, aunque se
halla en la LXX. La forma simple aparece en Marcos 7:34 y es bien comun. La preposicion ana- intensifica el significado del verbo (empleo perfectivo). «El suspiro
parecia venir, como decimos nosotros, desde lo mas profundo de su corazon; el espiritu humano del Sefior se conmovié en lo mas hondo» (Swete). Jesus se
resentia del asentado prejuicio de los fariseos (y ahora de los fariseos) en contra de El 'y de su obra. No serd dada sefial a esta generacion (ei dothésetai téi ge-
nedi tautéi sémeion). Mt. 16:4 tiene simplemente ou dothésetui, un negativo llano con el futuro de indicativo pasivo. Marcos tiene ei en lugar de ou, lo cual, técni-
camente, es una clausula condicional con la conclusion no expresada (Robertson, Grammar, pag. 1.024), realmente una aposiopesis en imitacion del empleo
hebreo del im. Este es el tnico caso en el Nuevo Testamento, excepto en citas de la LXX (He. 3:11; 4:3, 5). Es muy comun en la LXX.

Los rabinos discutian sutilezas acerca de los milagros de Jesus, tratando de darles una explicacion natural (como hacen algunos criticos en la actualidad) in-
cluso si por el poder de Beelzebub, y los que no eran del cielo, que serian los manifiestamente de Dios. Asi, imponen esta fantasiosa prueba a Jesus, que El
resiente profundamente. Mateo 16:4 afiade «excepto la sefial de Jonds», ya mencionada por Jesus en una ocasion anterior (Mt. 12:39-41) mas ampliamente, y
que seria otra vez mencionada (Lc. 11:32). Pero la mencion de la sefial de Jonas era «una absoluta denegacion de sefiales en el sentido que ellos querian» (Bru-
ce). Y cuando El resucitd de entre los muertos al tercer dia, el Sanedrin rehusé quedar convencido (véase Hch. 3 a 5).

14. Pan (artous). Panes, plural. Sino un solo pan (ei me hina arton). Detalle que solamente se halla en Marcos. Practicamente, porque habia trece hombres
hambrientos.

15. Mirad bien que os guardéis de la levadura de los fariseos y de la levadura de Herodes (hérate, blepete apo tés zumés tén Pharisaion kai tés
zumés Héroidou). Presentes de imperativo. Nétese apo'y el caso ablativo. Zumé es de zumod y aparece ya en Mateo 13:33 en buen sentido.! Para el mal senti-

' Opinién de Robertson en base a su postura optimista en cuanto al desarrollo del Reino en misterio. En realidad, nada hay que apoye esta postura. Ver nota en pasaje co-
rrespondiente (N. del T.).



do véase 1 Corintios 5:6. Les encargaba, accion insistente (diestelld, imperfecto de indicativo), evidenciando que la advertencia era necesaria. Los discipulos
provenian de una atmdsfera farisaica y acababan de encontrarse otra vez con ella en Dalmanuta. Era algo insidioso. Nétese aqui la combinacion de Herodes con
los fariseos. Ello es debido a la agitacién de Herodes a causa de la muerte del Bautista y del ministerio de Jesus (Mr. 6:14-29 = Mt. 14:1-12 = Lc. 9:7-9). Jesus
advierte de un modo decidido a sus discipulos en contra de «la levadura de Herodes» (mala politica) y la levadura de los fariseos y de los saduceos (mala teolog-
fa y mala politica).

16. Razonaban entre si (dielogizonto pros allélous), implicando discusion. Tiempo imperfecto, seguian en ello. Mateo 16:7 dice en heautois, en si mismos
o entre ellos mismos.

17-20. Marcos da aqui seis agudas preguntas de Jesus, mientras que Mateo 16:8—11 da cuatro preguntas que realmente incluyen las seis de Marcos, algu-
nas de ellas juntas. Las preguntas revelan la decepcion de Jesus ante el embotamiento intelectual de sus discipulos. Las preguntas tienen que ver con el intelecto
(noeite, de nous, suniete, comprender), el corazén en un estado endurecido (pepdrémenén, perfecto pasivo predicado participio como en Mr. 6:52, véase), los
0jos, los oidos, la memoria de la alimentacion de los cinco mil y de los cuatro mil, aqui bien distinguidas incluso hasta en las dos clases de cestos (kophinous,
sphuridén). Los discipulos recordaron la cantidad de cestos de sobras en cada uno de ambos casos, doce y siete. Jesus «les propina una fuerte reprension por la
preocupacion de ellos en meros asuntos temporales, como si no hubiera nada mas elevado en qué pensar que el pan» (Bruce). «Por un tiempo, los Doce son
oyentes junto al camino, con corazones como un camino pisoteado, en el que las verdades mas elevadas no pueden hundirse para germinar» (Bruce).

21. ¢ Todavia no os dais cuenta? (oupd suniete;). Después de toda esta reprension y explicacién. El mayor de todos los maestros tenia la mas magna de
todas las clases, pero aqui habia tropezado con un inconveniente. Mateo 16:12 da el resultado: «Entonces entendieron que no les habia dicho que se guardasen
de la levadura del pan, sino de la doctrina de los fariseos y de los saduceos». Una vez habian dicho que comprendian las parabolas de Jesus (Mt. 13:51). Pero
habia transcurrido mucho tiempo. EI maestro tiene que tener paciencia si sus discipulos han de aprender.

22. A Betsaida (eis Béthsaidan). En la costa oriental, no lejos del lugar de la alimentacion de los cinco mil. Betsaida Julia. Nétense los dramaticos presen-
tes: Llegan (erchontai), traen (pherousin). Este incidente lo relata solamente Marcos (versiculos 22-26).

[p 95] 23. Lo sacé fuera de la aldea (exénegken auton exé tés kémés). Habia sido una aldea, pero Felipe la habia agrandado y habia hecho de ella una
ciudad (polis), aunque seguia siendo llamada aldea (versiculos 23, 26). Como el caso del sordomudo endemoniado dado también sdlo por Marcos (7:31-37), asi
JesUs observa la mayor reserva al efectuar el milagro, por razones no dadas por Marcos. Era la época del retiro, y Jesus esta efectuando su cuarta retirada de
Galilea. Este hecho puede también explicarlo. Los varios toques que se dan aqui son también interesantes. Jesus lo llevé de la mano, puso saliva sobre sus ojos
(empleando la palabra poética y que se halla en los papiros, Koiné, ommata, en lugar del término usual ophthalmous), y puso sus manos sobre él, quiza todo ello
para ayudar a la fe del hombre.

24, Veo a los hombres, pues los veo como arboles, pero que estan andando (Blepé tous anthrépous hoti hés dendra horé peripatountas). Una
vivida descripcion de una vision incipiente. Su vision no era perfecta, aunque podia ver que se trataba de hombres porque andaban. Este es el tnico caso de una
curacion gradual en las sanidades obradas por Jesus. No se nos da la razén para este método en este caso.

25. El miré fijamente (dieklepsen). Vio totalmente ahora, aoristo efectivo (dieblepsen), quedd totalmente restaurado (apekatesté, segundo aoristo, doble
compuesto y doble aumento), y siguid viendo (eneblepen, imperfecto, accion continuada) todas las cosas claramente o a una distancia (télaugds, griego comun
derivado de téle, lejano, y augé, brillo, resplandor de lejos). Algunos manuscritos (margen en Westcott y Hort) leen délaugds, de délos, llano, y augé, brillo.

26. A su casa (eis oikon autou). Una alegre vuelta al hogar. Pero no se le permitié que entrara en la aldea y provocara entusiasmos antes que Jesus pasa-
ra a Cesarea de Filipos.

27. Hacia las aldeas de Cesarea de Filipos (eis tds komas Kaisariés tés Philippou). Region (meré) dice Mateo 16:13, la Cesarea de Filipos en contraste
con la que se encontraba en la costa del mar Mediterraneo. Marcos se refiere a las aldeas pertenecientes al distrito alrededor de Cesarea de Filipos. Esta region
se encuentra en las estribaciones del monte Hermdn, en lturea, que era regida por Herodes Felipe, de modo que Jesus estaba a cubierto de las tramas de Hero-
des Antipas o de los fariseos y saduceos. Aqui arriba, en esta ladera de montafia, JesUs tendra su mejor oportunidad para dar a los discipulos una ensefianza
especial con respecto a la crucifixion, que ya asoma a solo seis meses de distancia. Asi, JesUs pregunto (epérdté, imperfecto descriptivo): ¢ Quién dicen los hom-
bres que soy yo? (Tina me legousin hoi anthrdpoi einai;). Mateo 16:13 tiene «el Hijo del Hombre» en lugar del «yo» aqui en Marcos y en Lucas 9:18. El mismo se
describia frecuentemente como «el Hijo del Hombre». Ciertamente, aqui la frase no podia significar meramente «un hombre». Ellos conocian las varias opiniones
populares acerca de Jesus, de las que habia oido Herodes Antipas (Mr. 3:21, 31). Era hora de que los discipulos revelaran cuanto habian sido influenciados por
su medio, asi como por la instruccion directa de Jesus.

28. Ellos le respondieron (hoi de eipan). Lo sabian muy bien. Véase Mateo 16:14, 28 para su tratamiento.

29. Tu eres el Cristo (Su ei ho Christos). Marcos no dice «el Hijo del Dios viviente» (Mt. 16:16) 0 «de Dios» (Lc. 9:20). La confesion plena se encuentra en
Mateo. El lenguaje de Lucas significa practicamente lo mismo, mientras que la forma de Marcos es la mas breve. Pero la forma que aparece en Marcos significa
realmente la misma idea plena. Marcos omite toda alabanza a Pedro, probablemente porque Pedro la habia omitido en su relato del incidente. Para una critica a
la postura de que la narracién de Mateo se debe a desarrollos eclesiésticos y un esfuerzo en justificar prerrogativas eclesidsticas, véase esta consideracion en
Mateo 16:16, 18. Los discipulos ya lo habian confesado antes como Mesias. Esto se ve en Juan 1:41; 4:29; 6:69; Mateo 14:33. Pero Jesus habia dejado de usar
la palabra Mesias para evitar complicaciones politicas y un movimiento revolucionario (Jn. 6:14ss.). Pero, ¢ seguian creyendo los discipulos en Jesus como Mes-
ias despues de todas las defecciones y oposiciones que habian presenciado? Era una seria prueba que Jesus les proponia.

30. De EI (peri autou). Como siendo el Mesias, que €l era el Cristo (Mt. 16:20). No aun, porque el tiempo no habia llegado todavia. Cuando ello llegue, la
entrada triunfal en Jerusalén, las mismas piedras clamaran si los hombres no lo hacen (Lc. 19:40).

31. Comenzo a ensenarles (érxato didaskein autous). Este es un modismo favorito de Marcos, pero no se trata de un mero recurso retérico. Mateo 16:21
dice expresamente: «Desde entonces». Se les tenia que advertir pronto acerca de la muerte de Jesus, que se avecinaba. La confesion de fe en Jesus indicaba
que éste era un buen momento para empezar. La muerte a manos del Sanedrin (ancianos, principales sacerdotes y escribas), en la que fariseos y saduceos tu-
vieron un igual empuje. Se hace mencion de la resurreccion al tercer dia, pero no hizo impacto en sus mentes. Este arco iris no fue visto en medio de los nuba-
rrones de tormenta. Después de tres dias (BAS) (meta treis hémeras). Mateo 16:21 tiene «al tercer dia» (téi tritéi hémerdi) en el caso locativo de punto temporal
(lo mismo en Lc. 9:22). Los hay que se aferran a una interpretacion estricta de «después de tres dias», lo cual significaria «al cuarto dia», no «al tercer dia». Es
evidente que la frase de Marcos tiene aqui el mismo sentido que en Mateo y Lucas, o serian totalmente contradictorias. En lenguaje popular, «después de tres
dias» puede significar, y asi es frecuentemente, «al tercer dia», pero el cuarto dia es imposible.



32. Les hablaba esto con toda franqueza (parrésidi ton logon elalei). No retenia nada, lo contaba todo (pdn, todo, résia, de eipon, decir), sin reserva, a
todos ellos. El tiempo imperfecto elalei muestra que Jesus lo hacia repetidamente. Sdlo Marcos da este extremo. Marcos no da la gran alabanza de Pedro en
Mateo 16:17, 19 después de su confesion (Mr. 8:29; Mt. 16:16; Lc. 9:20), pero si relata la acerada reprension dada a Pedro por Jesus en esta ocasién. Véase, al
respecto, Mateo 16:21, 26.

33. Volviéndose y mirando a sus discipulos (epistrapheis kai idén tous mathétés autou). Pedro habia llamado a JesUs a su lado (proskalesamenos),
pero Jesus se volvié rapidamente al lado de Pedro (epistrapheis, s6lo strapheis en Mateo). Al hacer esto, los otros discipulos quedaron claramente ante su vista
(este detalle aparece s6lo en Marcos). Asi, Jesus reprende a Pedro en plena presencia de todo el grupo. Indudablemente, Pedro sintié que era su deber como
lider de los Doce reprender al Maestro por su pesimista declaracion (Swete). Es incluso posible que los demds compartieran el punto de vista de Pedro y estuvie-
ran vigilando el efecto de su osada reprension a Jesus. Pero por parte de Pedro se trataba de algo mas que de una mera oficiosidad. No habia ascendido por
encima del comin de los hombres y se hace merecedor del nombre de Satanés, cuyo papel estaba ahora asumiendo. Era humillante, pero necesario. La tenta-
cion del diablo en el monte fue aqui presentada por Pedro. Era Satanas otra vez. Véase Mateo 16:23.

34. Y llamando a la multitud, asi como a sus discipulos (kai proskalesamenos ton ochlon sun tois mathétais autou). Sélo Marcos sefiala la inespera-
da presencia de una multitud aqui, cerca de Cesarea de Filipos, en territorio pagano. En presencia de esta multitud, Jesus explica su filosofia de vida y muerte
que esta en total contraste con la ofrecida por Pedro, y evidentemente compartida por los discipulos y la gente. Asi, Jesus da esta profunda vista de vida y muerte
a todos ellos. Nigguese a si mismo (aparnésasthd heauton). Se diga no a si mismo, algo dificil. Nétese el reflexivo junto con la voz media. Primer aoristo ingresivo
imperativo. Véase en Mateo 16:24 acerca de tomar la cruz. La sombra de la Cruz de Cristo estaba ya sobre El (Mr. 8:31), y hay una cruz para cada uno.

35. Y del evangelio (kai tou euaggeliou). Sélo en Marcos. Véase Mateo 16:25ss. para esta paradoja. Dos sentidos de «vida» y «salvar». Para el tltimo
«salvar» (s6sei) Mt. 16:25 tiene «encontrar» (heurései). Véase Mateo 16:26 para «ganar», «provecho» y «a cambio».

38. Porque quienquiera que se avergiience de mi y de mis palabras (hos gar ean epaischunthéi me kai tous emous logous). Primer aoristo pasivo
subjuntivo con relativo indefinido y ean = an. Véase Robertson, Grammar, pags. 957-959. No es una afirmacion sobre la futura conducta de alguien, sino respec-
to a su actual actitud acerca de Jesus. La conducta de los hombres hacia Cristo ahora determina la conducta de Cristo entonces (epaischunthésetai, primer futuro
de indicativo, pasivo). Este verbo pasivo es transitivo y usa el acusativo (me, auton). En medio de esta generacion addltera y pecadora (en téi genedi tautéi téi
moichalidi kai hamart6ldi). S6lo en Marcos. Cuando venga (hotan elthéi). Aoristo activo subjuntivo con referencia a la futura segunda venida de Cristo en la gloria
de su Padre con sus santos angeles (cf. Mt. 16:27). Esta es una clara prediccion de la definitiva venida escatoldgica de Cristo. Este versiculo no podria ser sepa-
rado de Marcos 9:1 como lo hace la divisién en capitulos. Estos dos versiculos en Marcos 8:38 y 9:1 forman un pérrafo y deberian ir juntos.

[p 96] CAPiTULO 9

1. Hasta que vean el reino de Dios cuando haya venido con poder (heds an idésin tén basileian tou theou eléluthuian en dunamei). En 8:38 Jesus
se esta refiriendo claramente a su segunda venida. ¢A qué se esta refieriendo en 9:1? Se debe recordar Marcos 13:32 = Mateo 24:36, donde Jesus niega expre-
samente que nadie, sino solamente el Padre (ni aun el Hijo), conoce el dia ni la hora. ;Contradice El esto aqui? Puede observarse que Lucas tiene solamente «el
reino de Dios», mientras que Mateo tiene «que hayan visto venir ... al Hijo del Hombre» (erchomenon, participio presente, un proceso). Marcos tiene «vean el
reino de Dios cuando haya venido» (eléluthuian, participio perfecto activo, ya llegado) y afiade «con poder». Desde luego, la segunda venida no tuvo lugar duran-
te la vida de ninguno de los que estaban alli con El. ; Se referia Jesus a ello? El siguiente incidente en los Evangelios Sindpticos es la Transfiguracién en el monte
Hermdn. ;No es esto lo que Jesus tenia en mente? El lenguaje puede ser aplicado también a la venida del Espiritu Santo en el gran Dia de Pentecostés. Hay
expositores que ven aqui una referencia a la destruccion del templo. Es un tema abierto a discusion si el Maestro estd hablando acerca del mismo suceso en
Marcos 8:38 y 9:1.

2. Solos (monous). Esta palabra aparece s6lo en Marcos en este contexto. Véase Mateo 17:1-8 para el tratamiento de la Transfiguracion. Lucas 9:28 afia-
de «para orar» como el motivo de Jesus para llevarse consigo a Pedro, Jacobo y Juan al alto monte.

3. Resplandecientes, sumamente blancas (stilbonta leuka lian). Todas ellas son palabras antiguas. Mateo 17:2 tiene blancas como la luz (leuka hés to
phds), Lucas 9:29 «blanco y resplandeciente» (leukos exastraptén) como el rayo. Cuales ningtin batanero en la tierra los pueda emblanquecer (V.M.) (hoia gnap-
heus epi tés gés ou dunatai houtds leukédnai). Gnaphd es una antigua palabra referida a la carda de la lana. Nétese houtds, tan, tan blanco. Algunos manuscritos
afiaden, en Mateo, hds chidn, como la nieve. Probablemente la cumbre nevada del Hermdn era visible aquella misma noche. Ver Mateo 17:2 para «transfigurar».

4. Elias junto con Moisés (Eleias san Méusei). Mateo y Lucas tienen «Moisés y Elias». De hecho, los dos habian sido profetas y los dos habian tratado
con la ley. Ambos habian tenido misteriosos fines. En orden inverso en Marcos 9:5.

6. Pues no sabia qué decir (ou gar éidei ti apokrithéi). Subjuntivo deliberativo retenido en pregunta indirecta. Pero, ¢por qué dijo Pedro nada? Lucas dice
que hablé «no sabiendo lo que decia», como excusa por lo inapropiado de sus palabras. Quiza Pedro se sentia en mal lugar por haberse quedado dormido (Lc.
9:32) y la fiesta de los taberndculos o de las cabafias (skénai) estaba cercana. Véase Mateo 17:4. Pedro y los demds, aparentemente, no habian oido la conver-
sacion de Moisés y Elias con Jesus acerca de su partida (exodon) y poco sabian del especial consuelo que Jesus habia encontrado en la comprensién de ellos
acerca de la gran tragedia que se avecinaba, sobre la cual Pedro habia mostrado una tal to